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totalité de leur savoir. Je tiens & préciser, au cas ot le lecteur serait
ipressionné par le mot « initiation », qu’il est trés facile de se faire
itier 4 la médecine au Laos, et que les rites d’initiation n’ont tien de
ectaculaire, de sorte qu’une telle expérience ne constitue nullement

« exploit ». F"ai cependant renoncé a me faire initier au chamanisme,
[, Oufre que ce type de pratique ne joue qu’un rdle secondaire parmi
' Lao —au sens ethnique du terme? — il aurait été trés au-dessus de mes
ces de faire semblant d’étre possédé par les génies : I’observation
€ « participante » a quand méme ses limites !

Jaurai aussi parfois 3 faire ¢tat, dans cet essai, soit de données
mplémentaires recueillies entre 1967 et 1970 (les résultats d’une
Juéte par questionnaire réalisée a Luang Phrabang auprés des chefs
famille ; des données biographiques sur des thérapeutes, des moines
les médiums des provinces de Luang Phrabang et de Houa Khong),
t de données qui sont tirées des eruétes que j’ai ultérieurement

cctudes, entre 1972 et 1979, pour 'OMS (Organisation Mondiale de
santé) dans la plaine de Vientiane.

fois redevenu laic, on acquiert alors le titre de « Thit » {ou « Nan » au Nord-
), ce qui correspond au titre que portait Thit Tan, Par la suite, outre les grades
iels qu’un moine peut obtenir au cours de sa carriére religicuse, qui définissent
sition qu’il occupe au sein de I'institution monastique (par exemple : supérieur
monastére, chef de diocdse, etc.), il est possible d’atre promu 3 un grade de
‘tére honorifique qui s’obtient au moyen d une cérémonie d’ondoiement (kdung
En fonction du nombre d’ondoiements TegUs, un moine regoit successivement les
:$ de somdét, 54, puis A khii, et, lorsqu’il quitie le maonastére, il porte les titres
spondants de « Cén » (ou « Acén », du sanskrit dcarya, « maltre »), « Cin S4 » et
n Khd » (voir, a ce sujet, Condominas, 1973 - 62-63, et Zago, 1972 : 65-67).

Tout an fong de cet essai, j’appellerai « Lao » les membres de Vethnie lao, et
stien » tout citoyen du Laos. De méme, Vappellerai « Tai» tout membre d*une
e de fangue tai, « Thailandais » tout citoyen de la Thailande, et « Siamois » les
bres de I’ethnie majoritaire de ce pays.
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—

Comme dans toutes les traditions médicales, & I’exception de la bio-
médecine, les pratiques thérapeutiques lao sont étroitement en rapport
avec des croyances, des pratiques et des Hauammamﬁou.m qui relévent
du domaine de la religion. C’est pourquoi il m’a paru E&m@obm,mgou
avant d’aborder ce qui fera le sujet précis de ce livre, de E,.onmaﬂ. aune
présentation trés générale de la omimmmmo.b et de F :.u:m_oz wmm hmo.
Il ne s’agira naturellement pas, dans _m.m lignes qui suivent, d en faire
un exposé détaillé, d’autant plus que la littérature existante est aisément
accessible pour tout lecteur désireux %mﬁﬁaomos&.a S€s connaissances
en ce domaine. Mon unique souci sera d’infroduire un petit uo\EwR
de notions-clés ou de données auxquelles il est Em&ﬁio de se nmmﬂ.m.u
lorsqu’on décrit les pratiques thérapeutiques lao, ce qui m’épargnera, je
’espére, des répétitions inutiles.

La civilisation lao

La langue lao appartient, comme le siamois parlé en Hrmm_msw@,
4 la famille des langues tai. Cependant, au contact @@w peuples \E.os-
khmer qui, avant 1’arrivée des Tai, dominaient autrefois 818 la HomHoF
la civilisation lao a été indirectement indianisée. Il en résulie qu une
grande partie du vocabulaire courant ¢t la msmmﬁ-ﬁog_:o du <oom¢:_m:.m
savant proviennent soit du pali, soit QH._oSw moc“ﬁsc du khmer, soit
encore (mais plus rarement) du mmsaﬁ.:.. Parall¢lement, Hm%oamﬁmsos
au xiv°siécle d’une moparchie cenfralisée s’est accompagnée de

- I’adoption du bouddhisme theravadinlet, dans tous les domaines de

conceptions d’origine indienne.
.r[!alllllvl.ri".lniilskl.l i e —

la vie intellectuelle (médecine, mmmu_.mmmou codes juridiques, etc.), de
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Dans le domaine religieux, en particulier, les notions de bun
'pufifia, le « mérite »)?, de kam (p. kamma, ou sk. karma, 1« acte »)
de songsdn (sk./p. samsara, le « cycle des existences ») sont au
itre de la conception lao de I’existence. Rappelons briévement que,
on la croyance des bouddhistes, les actes intentionnels accomplis par
étre humain durant sa vie produisent des mérites s’ils sont conformes
1 Lol (p. dhamma, ou sk. dharma, ce terme ayant fini par désigner
s1 enseignement du Bouddha), ou des « démérites » s’ils Tui sont
traires. Aprés sa mort, le rapport entre mérites et démérites déter-
1€ sa renaissance, d’abord dans un monde non humain (un monde
in ol il sera récompensé de ses mérites ou bien un monde infernal on
era puni de ses fautes), et ensuite dans le monde des hommes, o1 son
lut social, comme son statut spirituel, seront ¢galement fonction des

rites précédemment accumiulés, Ls point essenticl; ¢'est e souls—

actes accomplis pendant 1iné vie humaine ont des conséquences sur
estin d’un étre. Les dieux et les entités des autres mondes ont des
voirs supérieurs aux hommes, mais les modalités de I’Eire qu’ils
€sentent ne constituent qu’une maniére de dépenser ou de rem-
rser les conséquences (positives ou négatives) des actes qu’ils ont
pricurement accomplis lors d’une existence humaine. Il en résulte
 seul un homme pouvant réaliser son salut en devenant un Eveillé,
pouddha, est spirituellement supérieur 3 un dieu.
Malgré le statut subordonné qui s’y trouve ainsi accordé aux
nités, le bouddhisme reste un polythéisme. C’est sans doute I'une
raisons pour lesquelles, partout ol elie a réussi a s’implanter, cette
gion a pu coexister paisiblement avec des croyances antérieures qui
icipent de ce que j’appellerai, 4 1a suite de S. T, Tambiah (1970), le
te des génies » (spirit cults). D’oi le Syncrétisme qui caractérise
eligiosité lao. Certes, & I’époque de mes-enquétés, seul le boud-
me (sdsand phut, p. buddhasasanda, litt. « enseignement — ou la
rine — de I’Eveillé ») était considéré comme une religion. Le terme
md était applicable aux autres religions universelles, mais il n’était
2is utilisé pour désigner le culte des génies. L’expression sdsand
(« religion des génics »), qui est aujourd’hui parfaitement admise,
it paru, il y a trente ans, absolument incongrue et j’ai souvent en-
u dire que les minorités non bouddhisées « n’ont pas de religion »

' mi sdsand).

-es mots « péli », « sanskrit » et « lao »

ont ¢té abrégés respectivement en « p. »,
wet«low,

auf indication contraire, les notions bouddhiques sont formulées en pali.

fois, pour ne pas rompre avec P'usage, les noms des dieux védiques les plus
§ sont donnés sous Jeur forme sanskrite.
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Lorsque je gualifie le culte des génies .Q.m HommwoP. je me ﬁhmo@ MMMM
d’un point de vue etic. Iln’en reste pas moins que 1 mﬁmﬁﬂu@ _ es Mmmm s
n’a jamais été remise en question et que, meéme wowmn_c 1 m.H mw H,:Wm
prouvent, les moines eux-mémes ne contestent pas I’efficact o._.nm ltes
que les spécialistes villageois exécutent, soit pour se rwm ombﬁ %Hw soi
pour les conjurer. L'univers mental %Em. lequel vivent les _umo M&E n
peuplé d’innombrables-génies,-les uns issus du panthéon bouddhique,

les autres venant du substrat local. Ces génies sont d’une mﬁEaN M_mm
versité ; la maniére dont ils se manifestent, comme Hoo_.wammcmﬂmm Lo
relations que les hommes nouent avec eux, oﬁm une significa :M.ﬁ | oS
variable, et le culte des génies stricto sensi ne s mn_ﬁmmo qu'a o.M taincs
catégories d’entre eux. C’est de cette diversité que je vais ma
m’efforcer de rendre compte.

Les génies et les hommes

Le sens qu’on attribue 4 la Bmammmﬁmﬂos Q,:ﬁ.mmﬁn Qmﬁmsm ala mo.Hw
de la nature de ce génie, et du rdle, passif ou actif, qui revient m:.mE,om
humain dans la relation qui s’instaure. Pour illustrer ce point, oxmﬁammm
rapidement quelques-uns des modes mm Embﬁoﬂmﬁoz.%m génies quen
aurons I’occasion de décrire plus en détail mmﬁm wm WE_S. mm cet mmmﬁ L

— La possession. Lorsqu’elle se ?09.5 al initiative % un mﬂamu
et qu’elle n’est donc pas désirée, la possession est ﬁo&oﬁma m.HMmﬁm:N m
S’il s’agit d’un génie percu comme Bm@ﬂ:mwr w:a. mmug. ui .?.Mmﬂ "
toujours par une maladie du possédé. Méme §’il s mmm d'un mméo HH ow e
bénéfique qui désire prendre une personne pouf 1 nrﬁm_@ ce %-o com-
mence par tomber malade. C’est seulement lorsqu un Hm@ﬂo co trac.
tuel avec le génie a pu étre établi, et que ce sont des wqmm EBEM QMQ
en prennent |’initiative, que la @oﬂmomﬁob“ &meﬁWMommmmhw ¢ anger, p

’ i rofit des hommes les pouvoir -

‘ oxﬁ_lomwﬂwwwwamm. Les présages sont @mm wﬁmso:pwsmm. qui oﬂ“ <&MMM
prémonitoire en rajson de leur om_..moﬂwnm u.uwm_u;:&. Tl existe au .mmomwon
manusctits (que je n’ai pas étudiés) qui décryptent _aEm Emﬂ_ oﬂ : mm
De nombreux présages (mais pas Mo_..pmv q,mmﬂw_mmﬁ.; un dérég Wﬂmv d
’ordre des choses. Sathu Mut, un moine _Hmm‘ mm&: de ~h=msm Mm a am
dont j’aurai ’occasion de reparler, Eﬁﬂ.ﬁuﬂmﬂ le Eommmou_,mb QMMEE
bouddhiques, comme le produit ﬁ.ﬁﬁmﬁ. interférence Q:RU or Ecmwa.
régit le monde humain et celui qui régit un autre Bon%m. . m_ﬁm nter-
prétation qui est de loin la plus ooﬁm&m au Hmomw toutefois, .w p ) @mﬁ
n’est rien d’autre qu’un signe envoyé par un genie qv_ma.@ an {par
mxoz.ﬁ_m un devata’®) pour prévenir les hommes de I'imminence

3. Leterme devata (\. thévadd) s’applique dans la mythologie bouddhique  toutes les
déités auxguelles un culte est rendu.
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malheur, ou, beaucoup plus rarement, pour leur annoncer un événement
r.ﬁ\nocx. En ce sens, les innombrables « tests » ou « techniques » uti-
lisés par les thérapeutes pour établir des pronostics et des diagnostics
pour a.mEmsmob par exemple, aux génies quelles sont les causes %Eﬁ,
Ew_mm_mu quelles sont les chances de survie d’un malade, ou encore si
les offrandes proposées sont agréées par les génies, ne momﬁ rien d’autre
que des présages provoqués. u
- ho.wmem. Il existe également au Laos des manuscrits {(que je n’ai
pas oEnw_wm non plus) qui donnent « la clé des songes ». Selon Maha
wEEﬁwom un moine trés érudit qui résidait an Vat Phén Phra Nao
pres mm.w Sm:cmdmu il y a quatre types de réves. En premier lieu, le Hm<m
ordinaire, dont il n’y a rien a dire. En second lieu, le réve Emou_:m ui
a valeur de ?.o‘.wmmﬁ ce qui nous raméne au cas précédent oxnowau Mso
le message onirique est personnalisé. Mah4 Phimphé u_msmm# méme
que o,rmasn €tre humain posséde une sorte d’ange gardien (le thévadd
haksd, oum.ﬁ-w-&uw le « devara protecteur ») qui lui parle en réve. Je
pense m:,; avait adopté cette croyance lors d’un séjour amsm. un
Eobmm_nﬂm .Em._._mummwmv car elle est tout  fait inhabituelle au Laos. Fn
troisiéme :mF. le réve qui met en scéne des génies, parfois EmE\oEwEm
ﬁm%mhm malveillants. En ce cas, ce qui s’y déroule arrive <mi$EmEgm
au reveur : pendant son sommeil, son esprit (vinfidn, p. vififiana) quitte
son corps pour se¢ rendre dans le monde des génies. Enfin, le réve au
cours &5.:0_ un génie ou un défunt fait des révélations au aovnsmE. par
exemple, il lui indique I’emplacement d*un objet perdu, il lui Qmém.%.a
secret, HM lui enseigne la formule d’une incantation ou m,cb remede, etc
Ce dernier type de réve est un cas particulier du précédent, exce au am.
seuls des génies bienveillants s’y trouvent mis en scéne. u ed
—La %mmm.ﬁcq. Parfois, les génies se manifestent non E:w pen-
QWEH le sommeil, mais a I’état de veille, en faisant naitre dans I’esprit
d’une personne une idée précise ou en y provoquant I’apparition d’une
Image mentale parfaitement nette. Comme le réve et le présage, la
suggestion constitue, pour les génies, une maniére de ooBE:bmﬁ_,:Q.
avec les r,oEEmmu mais en ce cas leur message est explicite, et non
plus crypte comme dans le présage. En outre, contrairement m:ﬁmﬁ la
suggestion peut étre provoquée, ¢’est-a-dire relever d’une initiative mE,
maine. Nous verrons qu’en utilisant des formules appropriées, certains
Eoﬁwwﬁmm sont capables d’établir un contact mental avec _ocwm génies
m:.ﬁ.:mﬁomu et que, dans un contexte bouddhique, certains exercice:
spirituels permettent d’aboutir au méme résultat, i

4. Un makhd (sk.fp. maha . .. .
Fécole de E_w.ﬁ P. mahd, « grand ») est un lettré qui a suivi les enseignements de
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- Le malheur, la maladie et la folie. Des malheurs répétes, la
maladie (qui n’est elle-méme quune des formes du maltheur), et la
« folie » (c’est-a-dire un comportement erratique) résulient souvent
(mais pas toujours) d’une intervention des genies. Si ces génies sont
malveillants, I’intéressé est en position de victime. S’ils sont bien-
veillants, c’est qu’une offense a ét¢ commise envers eux ; en ce cas,
I’intéressé est en position de coupable. Quant 2 la folie, elle n’est ja-
mais considérée au Laos comme une maladie mentale (une telle notion
étant inexistante). Lorsqu’on lui atiribue des causcs organiques, on la
confond avec ’épilepsie (I’épileptique étant appelé phi bd). Lorsqu’on
I’impute 2 des génies, on P'interpréte soit comme I'effet d’une posses-
sion, soit comme effet de la frayeur (jugée « normale ») causée par
la rencontre d’un génie ; en ce cas, on utilise la périphrase sia cit (litt.
« perdre 1’esprit »).

— L’apparition. Selon une croyance quasi universelle, les défunts
qui restent prisonniers du monde humain (généralement parce que les
rites funéraires n’ont pu &tre exécutés convenablement) sont suscepti-
bles d’apparaitre aux vivants (surtout la nuit) sous forme de spectres.
Certains génies, qui sont doués d*un pouvoir de métamorphose, sont
en outre capables de revétir une apparence humaine, mais lorsqu’ils se
manifestent sous cette forme, il ne s’agit pas, & proprement parler, d’une
« apparition », puisque, dit-on, leur corps n’est pas alors différent de
celui d’un véritable &tre humain.

En fonction du sens que revét la manifestation d’un génie, une rela~
tion d’un type différent va &tre établie avec lui. Avec certaines catégories
de génies, il est possible de nouer une relation contractuelle, aux termes
de laguelle, en échange des actes d’hommage et d’offrandes de carac-
tére périodique qu’ils accomplissent dans le cadre d’un culte régulier,
les hommes bénéficient de leur protection-ou de leurs pouvoirs. C’est en
ce cas qu’on peut parler d’un « culte des génies » au sens strict du terme.
En fait, il n’y a pas de traduction littérale possible de cette expression en
lao. Dans toutes les langues tai, I’expression équivalente est liéng phi,
qui signifie littéralement « nourrir les génies », bien que, le plus souvent,
les offrandes comprennent 2 la fois de la nourriture ct des cornets fleuris
(en feuille de bananier) avec des cierges et des bitonnets d’encens, dont
le sens est essentiellement honorifique. Il peut arriver que ces offrandes
fassent spontanément ’objet d’une interprétation symbolique (c’est-a-

dire d’une owiﬁfwm\@. Par exemple, on entend souvent dire que le gin-
gembre représente de I’argent au pays des génies ; ou bien, en vertu de
Iidée que le monde des génies constitue une image en miroir du monde
humain, on affirme que la gauche y représente la droite, que le haut y
représente le bas, ou que les génies disent toujours le contraire de la
vérité, etc. ; ou encore, on attribue une signification bouddhique a cer-
taines offrandes. Ces interprétations doivent cependant étre considérées
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avec la plus grande prudence car trés souvent elles sont provoquées par
les questions de I’ethnologue : un informateur intelligent est toujours
capable d’en imaginer une, soit pour faire plaisir a I’enquéteur, soit par
désir de briller, mais deux informatenrs différents ne fournissent pas
toujours la méme réponse !

Il existe d’autres génies avec lesquels il n’est pas possible de nouer
une relation contractuelle de caractére permanent, mais qui, suppose-
t-o11, ne nuisent aux &tres humains que si ceux-ci les ont offensés, et il
en existe encore d’autres qui, en [’absence de toute offense, causent du
tort aux humains, mais sans que ce soit volontaire de leur part. Avec ces
deux types de génies, il est possible de négocier la nature et le montant
d’une offrande. On dit, en lao, qu’on « discute » avec les génies, ou
qu’on « parle » avec eux (vao nam phi). Lorsqu’on est parvenu i un
accord, on procéde 3 un rite de liéng phi qui, celui-13, n’entre pas dans
le cadre d’un culte régulier, et ¢’est seulement en cas d*échec des négo-
clations qu’on aura, éventuellement, recours 4 la force.

Avec d’autres génies, enfin, il n’est jamais possible de parvenir
au moindre accord, de sorte qu’on n’a pas d’autre ressource que de
procéder a un exorcisme ou 3 un rite d’expulsion : on dit en lao qu’on
« chasse les génies » (ke phi). :

Les expressions liéng phi, vao nam phi, ke phi permettent de
penser le rapport hommes-génies sur le modéle des relations qui sont
observables dans la vie sociale : on traite ses partenaires sur la base
d’un principe de réciprocité ; on combat ses ennemis et on négocie avec
les autres. Le rapport a 1’autre (qu’il s’agisse des hommes, des genies
ou méme des animaux) peut cependant relever d’un quatriéme type de
comportement, qui est le recours 3 la ruse. Dans la suite de cet essai,
nous verrons, i travers de multiples exemples, que Ia ruse joue un'réie
important dans la relation homme-génies. Elle intervient notamment
(mais pas exclusivement) dés qu’il s’agit de tourner une régle, 4 con-
dition toutefois que celle-ci n’ait pas un sens éthique. Voici sans tarder
quelques exemples, de portée tres générale, qui éclaireront utilement le
contenu de cette notion :

— Il est indispensable, pour communiquer avec Phitsanu, le génie
de la médecine, d’utiliser un ceuf de poule. Or le bouddhisme interdit
les offrandes animales. Pour tourner la difficulté, Thit Tan avait eu

I’idée de remplacer I’ceuf de poule véritable par un simulacre modelé &
I’aide de riz gluant®.

3. Conirairement aux autres peuples de la région, qui n’utilisent le riz gluant que potr
faire des géteaux, les Lao en mangent quotidiennement 4 chaque repas. Ils en font des
boulettes qu’ils assaisonnent en les trempant dans les plats ou dans les sauces.
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— De méme, le bouddhisme interdit de tuer les mEmHer Or,
dans certains remédes, on utilise des vers mm.ﬁﬂm. Pour résoudre Mm
probléme, les moines parlent ambm.ﬂmm Manuscrits, non pas mw « Vers M
terre » (khi kadiian), mais de « racines de sable » (hdk khi sdy), comm:
*il s”agissait d’une plante. . .
sils Wmmwwwﬂ M:M_M&w de manger le cadavre d'un maﬁ.\b& moE. on ne mEM
pas dans quelles circonstances il a trouvé la mort. mw toutefois HMEE%
semble encore consommable, une ruse wﬂ,wbﬁ de s’affranchir ~ e Mm :,M
régle : il suffit de faire mmﬁgmﬁ @o tuer W.WEES_ (par exemple,
coup de couteaun) comme s’il n’était pas déja mort. . , o
— En principe, les cornets en .moﬁzm de “cmsmE@H qu’on % m a
génies doivent étre fleuris. En pratique, on n’a pas toujours des mﬂ”w
sous la main, mais il suffit de les remplacer par des feuilles (de préfé-
e mﬁmMMMmWN.on veut traverser une riviére m& st le .ﬁm::oww %Euﬁmww
nie aquatique réput¢ dangereux, on déclare 4 un compagnon Eouw_m Mm_
(en parlant le plus fort possible) qu’on va ﬂméwmma le wﬂ.a:moﬂw@. m !
pourra le faire & son tour dés n_cwo.a aura atteint H\mcqo rive. Sac m_ﬁ qu 1
(pour d’obscures raisons) un génie de ce type dévore toujours celui qu
traverse le dernier son domaine, une telle ruse permet de poursuivre son
bre.
<owmmm WM_MHMMMH%HQ un manvais réve, il suffit de se le raconter lors-
’ ilettes ! .
" o:|< ﬂwﬂwa%wwnmm@go d’étre mordu par un chien, le micux est de
traiter ’animal par la dérision : si 1’on se prosterne ,@oéa lui %oEHHbo.
devant une représentation du Bouddha, nul doute qu’il mourra dans les
L : |
ﬁo_ﬂwm_ H,Mmaﬁm quon vient d’examiner permettent de om&monmmn
commodément les innombrables génies que connaissent les Wmo., w
typologie a laquelle on aboutit :63. pas la seule wom.m:u._ou et elle Hm es
pas entiérement dépourvue d’arbitraire car, .@:m_m que soient les cri o.Mmm
retenus, des chevauchements entre omﬁ@moﬁom. sont &mmo:ﬁswb.ﬂ évi muﬁ
bles. Elle présente toutefois, a mes yeux, _m mérite de Hwonﬂo c ﬁmnn_.nmuﬁ
en évidence le role qui est attribué aux geénies dans 1 interprétation ¢
dans le traitement des maladies. Je distinguerai, de ce point de vue, cingq
tégories de génies : ‘
mwmsawmﬂww wwé.mw n&mm&mm. 1ls sont de trois types : les « mmmhﬂm oo_mwm
tes », qui sont les organisateurs du monde, mais avec @E._mm oEEE
n’entretiennent que des relations E&Roﬁm.w ._mm « petits célestes », qui
se rattachent 2 la catégorie des génies msw_rm.:om“ et que je oo:.m_mﬂmwmm_
séparément ; enfin, les divinités astrales, qui peuvent &tre soit beneil-
i tfiques ; L
R Wowwms MMMM_MW auxiliaires. Ce sont des génies auxquels Hm.:ﬁmom
rendent un culte de caractére privé en échange de leurs services ;
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—les nmm,am.mm gardiens des lieux. Ce sont des génies qui, a priovi, ne
sont pas Em?m:,_mz_.dm, et avec lesquels il est possible de négocier. :mm;m
qui ne m:: pas P'objet d’un culte régulier ; ,
— les génies tutélaires. Ce sont les génies a ’
ge ; uxquels s’adre
culte des génies proprement dit ; ! e le
- les genies maléfiques, Q&P sont des génies qui ne peuvent que
nuire aux wEd.mEm. Selon qu’il est ou non possible de négocier avec
eux, on leur fait des offrandes, ou on les chasse.

: 2 1 o
| Sans prétendre a _ exhaustivité s, nous allons maintenant expliciter
e contenu de ces différentes catégories.

Les génies célestes

Les génies célestes sont appelés en lao phi thé 7 signi
mmﬁ « genie », alors que le mot thén vient QM oEaMW MMMMOMMW me_umwﬂ
z,oﬁ ». Om peut aussi les appeler en abrégé thén (les AM célestes »)
L expression thén fiay (« grands célestes ») désigne ceux qui sont Qm
rang supérieur, les génies célestes subalternes pouvant étre appelés thén
nauy (« petits cClestes ») ou phi f4 (« génies ciel »).

. La notion de then est issue d’une cosmogonie, lide au chamanisme
qui reste vivante chez les Tai non bouddhisés et qui présente de fortes
mnﬂom_am avec celles de la Chine antique’. Chez les Lao et chez les
Tai _uo:.&w_mmmu elle a été partiellement supplantée par la cosmogonie
w%m&wﬁcou mais elle donne la clé de nombre de détails aommaﬁom
&MMMWW_.WE;Q. Selon cette cosmogonie, le monde comprend trois
o _m\a_m O_o_a mms ﬂ:&ﬁ sa face supérieure, invisible depuis la Terre)

ays n-haut » i v i Y, i
e e M\m odomton » (milang thong ou miiang sing), qui est le

L la Terre est le « Pays plat » (miiang phiéng), ainsi nommeée parce
qu’on se la représente, conformément 3 la tradition chinoise sous la
wE.,E@ mwmc.a plaque carrée, par opposition au Ciel qui a la wo:m_m d’une
voiite rmE_mﬁrmﬂ@co. C’est le domaine, non sculement des hommes et
des animaux, mais aussi de plusieurs sortes de génies ; .

6. Les génies dont les Lao rec i i
. onnaissent 1’existence sont si nombreux qu’s
_Teconn: ) 4 ma
Mmsmwwwwmcﬂwmﬁmsmg auteur n _w_ Jamais tenté d’en dresser la liste ooEEmHn_a (tdche
» Sion 1mpossible, du moins assez vaine, car leur

leme . 3 ¢ A s noms et
n:mrﬂomﬂ_oum varient selon les régions du Laos). Pour un complément a.mnwoashmwwm
o.onws ter notamment FEQM:F. 1968 et Zago, 1972 : 171-207. A titre comparatif, on H.mcm
cgalement se reporter 4 Iarticle que Phya Anuman Rajathon a consacré & ia mﬂo
aux phi en Thailande (1954). yanee
7. Maspero, 1971 : 254-267.

8. Pour plus de défails, voir Pottier, 1985 : 242-243.
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_P*étage inférieur, qu’on appelle le « pays d"En-bas » (miang lum),
est un monde souterrain o vivent des nains, ainsi que les ancétres.

Ces trois « pays » sont semblables et de nature matérielle. Comme
les hommes, les célestes, les nains et les génies du Pays plat vivent
en société : ils ont des rois, des villes et des villages, ils cultivent la
riziére, ctc., et comme les hommes encore, ils ont un corps, si bien
qu’on peut les tuer et qu’ils peuvent s unir sexuellement avec les
&tres humains. Sous l'influence peut-&tre du bouddhisme, ce corps
est, pense-t-on, fait de matiére « subtile », de méme nature, dit-on
parfois, que la lumicre.

Le pays d’En-bas et celui d’En-haut ne sont actuellement accessi-
bles qu’aux « dmes » (khuan), mais aux premiers temps, est-il expliqué
dans les mythes d’origine de la riziculture ainsi que dans les légendes
de fondation des dynasties, il y avait une communication matérielle
entre le Ciel et la Terre (une liane, un grand arbre, un pont de rotin, etc.),
de telle sorte que les célestes et les hommes pouvaient physiquement se
rendre visite. Tn conséquence, les hommes jouissaient de I’abondance
selon certaines versions, ils pouvaient s’approvisionner librement dans
les riziéres du roi du Ciel ; selon d’autres versions, ils consommaient
un riz aux grains énormes qui se MoissONNAIt par ses propres moyens
et dont les propriétés merveilleuses résultaient de la proximité du Ciel.
Puis, 2 la suite d’une faute originelle, le Ciel fut sépare de la Terre et ce
fut la fin du régne de I’abondance. Pour qu’ils puissent s¢ nourrir, le roi
du Ciel leur envoya des émissaires célestes (dont, souvent, son propre
fils) qui leur enseignérent la riziculture et les autres techniques, et qui

~ devinrent leurs premiers souverains.

Depuis ce temps, les hommes ne peuvent plus aller physiquement
au Ciel, et, réciproquement, les célestes ne viennent plus sur la Terre,
car le roi du Ciel le leur a interdit. En conséquence, les hommes n’en-
tretiennent plus avec les thén que des relations de caractére indirect,
par I’intermédiaire des génies auxiliaires et des génies territoriaux que
ceux-ci ont déléguds auprés d’cux. Si en effet les « grands then » (theén
fiay), qui sont au nombre de vingt, sont les organisateurs du monde,
¢’est A d’autres génies qu’ils ont confié le soin de veiller sur lui. C7est
sans doute pourquoi, comme bien des auteurs I’ont souligné, aucun
culte régulicr ne leur est rendu. Il serait cependant erroné d’en déduire
que le role qu’ils jouent, tant dans le domaine religicux que dans le
domaine thérapeutique, est effacé. Chez les Tai non bouddhisés en
particulier, le roi du Ciel est celui qui décide de toute naissance. C’est
pourquoi on I"appelle ordinairement le « Pére céleste » (ou, parfois, le
« Grand-pére céleste »). Outre qu’il a désigné les génies célestes char-
gés de veiller sur les territoires ainsi que ceux qui ont pour mission
d’assister les chamanes, il contrdle, comme nous le verrons, avec le
concours de ses épouses, le destin de tous les étres humains.

~i
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Chez les Lao, cette cosmogonie fait ’objet d’une connaissance
diffuse, et les notions qui s’y rattachent sont fréquemment évoquées
dans les rituels, ou dans les récits mythiques et légendaires, mais elles
sont souvent mal comprises et, sans doute tres précocement, les lettrés
se sont efforcés de les indianiser. C’est ainsj que le roi du Ciel a été assi-
mil¢ & Indra® dans a légende qui raconte comment son fils Khun Bulom
a fondé la dynastie de Luang Phrabang . Dans les rites, il est fréquent
que des conceptions proprement tai coexistent avec des conceptions
d’origine indienne ou bouddhique, ce qui ne va pas sans entratner des
confusions dans ’esprit des participants. 1! est courant, par exemple,
d’entendre affirmer que les fusdes qu’on tire lors de la féte du méme
nom, qui est organisée 4 la fin de la saison seche dans toutes les villes
et dans certains villages du Laos ", sont destinées & implorer les #én de
faire venir la pluie. Pourtant, le contenu du rituel indique qu’en réalité
les génies invoqués sont les protecteurs du territoire, et en particulier, a
Luang Phrabang, des rois naga . Cette divergence d’interprétation est
le reflet de la juxtaposition de deux mythologies dont la synthése n’a
Jjamais pu &tre totalement réussie. C’est qu’en effet, dans la mythologie
proprement tai, les t2én sont les « propriétaires » des eaux d’En-haut
(celles qui alimentent le grand feuve céleste assimilé 4 la Voie lactée),
ce qui fait d’eux des maitres de Ja pluie. C’est ce qui explique qu’aux
premiers temps, selon les légendes tai, ils ajent pu punir les hommes de
leur désobéissance en provoquant un déluge, et ¢’est galement ce qui
explique qu’en cas d’inondation (lorsque les pluies sont trop abondan-
tes), on persiste, en certaines régions du Laos, a leur faire des offrandes.
En revanche, dans la mythologie bouddhique, le maitre de la pluie et de
la fécondité est le ndga, sans doute parce que ce genie ophidien, auquel
la statuaire donne ’apparence d’un cobra, a protégé le Bouddha des
intempéries en déployant son capuchon. Et ce qui met la confusion i
son comble, ¢’est que populairement, le naga est souvent assimilé a un
autre génie ophidien, qui celui-I3 est issu du substrat tai. Or ce génje,
qu’on appelle le ngiiak et auquel on préte 1’apparence d’un python

9. Dans la mythologie bouddhique, Indra est le roi des deva, c’est-a-dire des déités
qui habitent le deuxidme ciel,

0. Finot, 1917 : 155-156.
11. Zago, 1972 :310-312.

12. Dans ]a mythologie bouddhique, les naga sont des génies ophidiens gouvernds par
Dhatarattha. Ils partagent le premier ciel avec irois autres peuples : les gandhabba, qui
sont des musiciens célestes gouvernés par Virlipakkha, les khumbhanda, qui sont des
géants gouvernss par Virithhaka et les yakicha, qui sont des ogres gouvernés par Kuvera;
également appelé Vessavana. Les souverains de ces quatre peuples sont les gardiens du
monde {lokapala) et ils sont placés sous I"autorité d’Indra, ,

22

L'arriéve-plan religieux

gigantesque qui serait pourvu de dix narines et %E_,o créie oomﬁﬂau omw
censé étre le propriétaire des eaux d’En-bas, c’est-3-dire de celles qu
ent dans les riviéres terrestres. o . .
ooE: faut mentionner, pour finir, les entités célestes qui sont _mwgw
de I’astrologie indienne, quoique certaines muoﬁﬁw. w,zmm s¢ mﬂom“mmnmmw
. L - ; i
Ot 3 5 des génies maléfiques. Ces entités, qu
plutdt & la catégorie n i e oae
imilées 2 t dont le caractére astral 1
ralement assimilées 4 des devatd e : tral et pas
j i tes dans des rites de conjuration
toujours reconnu, sont mvoquecs D cc )
Ehoﬁmﬁom qui sont de caractére extrémement syncrétique, Em_memw le
destin humain y apparait comme contrdlé m.ﬂm fois par les then € MMH
ces entités, ainsi que par d’autres génies qui, ceux-la, sont systém
quement maléfiques.

Les génies auxiliaires
Je passerai trés rapidement sur cefte omﬁmoﬁ.m de mmw_mmu car nous
aurons ultéricurement 1’occasion de les décrire trés en aaﬁwﬂu .,a 4 o
Les génies auxiliaires sont de deux sortes. Iy mwo,ﬁ_ at oM | ceu
qui sont au service des chamanes et des mdu, en général, ¢ am w.p ire
de tous ceux qui détiennent un pouvoir d’ordre M magique vv.q MNm Mm
i isé e on I’a dit, des génies céles
Tai non bouddhisés, ce sont, comm - dit, des _ ostes de
i du Ciel a chargés d’assister les mdu.
rang subalterne que le roi iel a 2 - Chez
i imilés &4 des devata et ne conservent p
les Lao, ils sont souvent assirnilés deve : 0L pa
touj oE,m leur caractére céleste. Chez les Tai Niia, qui ont €t ﬂo;&rwwwm
mais ont gardé intacte leur tradition owmaﬂsﬁsm, .Ha roi .WM MMM mom
: itre de chef des génies auxili
Vessavana, s’est vu conférer le ti e de 1 aires dos
3 i ttribuent la méme fonction,
chamanes, et les exorcistes lao Iui att i alor:
que chez Mom Tai Déng, non bouddhisés, c’est HMME @Mmo:o MM H.MMM mm
& imilati la légende de Khun om,
De méme, 1’assimilation, @.msm. ° : :
céleste couEEm Thén Téng (qui est le _uomﬂuwm.ﬂm a_.m ?.ﬂ,omv MHEM EM MM
dieu Vispu (Fisnu Visvakarman &Q%SSN Mumm«.m.&%aﬁo Em.m ﬂ_.w. dien
i ¥ 4 est sans doute & Dorigine .
Visnu Créateur de tout »)™ es 1 u culte que les
i icialisé Pusage des remeédes rendent 4 un g
thérapeutes lao spécialisés dans ] en
@:ﬁ% appellent Phitsanukan et qu’ils considérent comme le chef de
leurs génies auxiliaires .

13. Robert, 1941 67.

14. Finot, 1917 : 155-156. . . .
15. « Phitsanukan » correspond a la Eobonommﬁo.s _mo/m_w mwnmfwu AMV<MMEMWEMM wm
i i i-mé ¢ contraction de « Visnu Vidvakarman ». A
e e o cdec 1 < ilisent le plus souvent la forme
Ssi éni thérapeutes lao utilisent le plus s .
désigner le génie de la médecine, les cute: ise At
3 i i krit Vismu, mais il va sans q
¢gée Phitsanu, qui correspond au sans| t Visnu, . s
: w_wmumdmma pas _m moindre rapport avec la divinité hindouiste du méme nom.
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i %mﬁ ensuite compter au nombre des génies auxiliaires les génies
des talismans, qui représentent la personnification du pouvoir de o.mmm ob
jets. O.o sont des génies du monde des hommes puisque les objets mzx-
quels ils mma consubstantiellement attachés en maoﬁmuboa é mm“mBoE ,
N _hmm mdu et les possesseurs de talismans entretiennent avec leurs m-
nies auxiliaires des relations de caractére contractuel : ils leur Hobmmﬁ
un culte, o_umod\@bﬁ certains interdits et, en contrepartie, bénéficient de
leurs pouvoirs, Tant qu’ils s’acquittent de leurs o_u:.mm:moumu les génies

Hu N m. - 2 . . . -

Les génies gardiens des lieux

HoomWvavmenm mmawmsm ao.m .:oc\x“ que %m@wm:ﬂ&u en abrégé, « génies
» peuvent étre désignés de plusieurs maniéres en lao. On

les n_cm:m.m parfois de phi drak (p. arakka, qui signifie la « E,.Qo. P
_m, «surveillance », la « protection »), mais 4 Luang wEmgM c :r
ams.oEEm:o:. est gencralement réservée aux génies Eo_”moa%ﬂ.m Mmo
terrrtoires, qui sont des génies tutélaires. De manidre plus précise .
les appelle cao baun, ou cao thi, ¢’ est-a-dire « possesseur — ou sei eur
(cao)'* — du lieu (bdun ou thi) », ’ e

Is peuvent effectivement étre considérés comme les pretaiers po
sesseurs du Pays plat, car, selon la mythologie, ils I"occupaient mm mm
les hommes ", et ils se trouvent absolument ﬁmmoﬁ : dans les forét .nEH
dans les montagnes, sur les rochers et dans les arbres, dans les bos :wﬂm
n_mﬁm _m‘m tivieres ¢t dans les mares, dans les salines, etc OwnE.sm sont
_ummwomoﬂmgm la surveillance de trésors, d’autres momﬂ mm.m gardiens du
Hmm MMM M mawﬂ WMMWmcx sauvages, d’autres encore sont les possesseurs de
m.s @.:Hwo%o“ les génies locaux ont 4 1’égard des hommes une atti-

tude indifférente : ils ne leur sont pas hostiles mais ils ne sont as no
plus _m:ﬁm protecteurs, de sorte qu’aucun culte régulier ne leur m% _,oum_sc
En certaines circonstances, cependant, il peut arriver qu’ils soient Sm.
ponsables d’un malheur ou d*une maladie. C’est le cas lorsqu’un mﬁwm

M_omm.ﬂ“mm%w Mmmm M_MMM _w sens %H.MEHM est « possesseur », désigne par extension, chez
s » & maitre d*un domaine princier, En lao, il a un sens ,
o Ihis: ; ) , s encore pl
MMH%HWK“_%M% Mm:&% M Se1gnenr » ou « proprictaire » ; il permet de désigner un wrww
i dang) ; 1l est aussi employé comme pro del ié
du singulier entre personmes de mé ] Ui ne sc comatemy esonne
: : e méme rang social qui n i i
n’entretiennent pas une relation de @E:Eﬂmm. AV e s comnaissent pas ou qui
17. Selon la mythologie tai, les homm,
o:SE.:awv qu’aux premiers temp
Archaimbault, 1959 : 384-416 ;
1954 : 142-413,

es moﬁ\ sortis de cucurbitacées (cowrges ou
s des génies eélestes ont apportées sir la Terre. Voir
Hartmann, 1986 : 183-202 : Roux et Trin Vin Chu,
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humain a indiiment empiété sur leur propriété. Des qu’on s’aventure
dans leur domaine, il faut en cffet prendre certaines précautions. Par
exemple, lorsqu’on mange en forét, il ne faut pas oublier de jeter une
pincée de riz & destination du « scigneur de la forét ». De méme, lors-
qu’on a tué un gibier, il faut s’en excuser auprés du maitre des animaux
en lui expliquant qu’on a 1’obligation de nourrir sa famille. De méme
encore, lorsqu’on ramasse des champignons, il faut accomplir un rite
pour propitier le propriétaire des végétaux, efc. Si ces w.aom&mosm ne
sont pas prises, le génie des lieux sc sent offensé et il punit le coupable.
1l convient alors de faire une offrande au génie responsable pour réparer
la faute.

1l peut également arriver qu’un homme tombe malade parce que
quelques-unes de ses dmes (khuan) ont quitté son corps pour m:ﬁ.. se
distraire avec des génies locaux qui les ont attirées dans leur domaine,
soit par simple curiosité, soit par malveillance. Exactement comme
les hommes, les génies peuvent étre bons ou mauvais. Les dmes sont
particuliérement en danget si elles acceptent de prendre un repas avee
eux, car offrir de la nourriture revient a intégrer son hote a son propre
univers : « nourrir les génies » (Jiéng phi) équivaut & les humaniser, 4
les contractualiser et, réciproquement, manger la nourriture des génies,
c’est se condamner 3 rester définitivement avec ¢ux sans plus pouvoir
retourner chez les hommes, et donc se condamner & mourir, puisque
¢’est seulement aprés la mort que les hommes peuvent accéder au plan
d’existence dont relévent les génies.

Tl est tout aussi dangereux de contracter mariage avec des génies,
car I'union sexuelle a Ic méme sens que le partage d’un repas. Les
informations que m’a communiquées le mdu mon (maitre és incanta-
tions) Thit Phiu sur ce type de génie local particulierement puissant
qu’on appelle le ngiiak permettent de préciser ce point. Les ngiiak qui
sont les gardiens des fleuves, des riviéres, des lacs et des chutes .a,oe.._,

sont capables, grice & leur pouvoir de métamorphose, a.m Bzwm_“: soit
I’apparence humaine, soit celle d’un serpent. D’aprés Thit Phiu, selon
qu’ils ont choisi I’une ou Iautre, leur comportement est complétement
different.

Dans le premier cas, on les appelle, selon leur sexe, ngiiak thdo
(« noble ngiiak ») ou ngilak ndng (« dame ngiiak »)'®. Ils sont alors

18. Dans les sociétés tai dépoutvues d’Tiat, le mot thdo (ou tdo pour certaines
minorités) désigne le « noble » qui se trouve & 1a téte d’un village et qui, 4 la différence
des roturiers, est propriétaire des riziéres qu’il cultive, cependant que le mot ‘_&mm
désigne soit son épouse ou sa fille, soit I’épouse ou la fille du seigneur Eomzmﬁs.m
d'un domaine (cao miarg). Dans la langue courante, en lao, ces deux termes mHmEmm.a
simplement « monsieur », « madame », « mademoiselle », mais dans les récits
mythiques ou dans les textes rituels ils conservent leur sens originel.




Ya di mi hng

doming -
m MQE:WMM%MM hmwmmmmwmm:wo%w“%m Wom ngiiak thdo cherchent donc a
s uny . umaine, cependant gue i
mwﬂmu\mwﬂnﬂ“wm% J&, H)m Jeunes hommes. Pour wmgoim a _WM.M%MW
exol maoowm :_wmmsm ,wmmou..Umsm le cas d’un ngiiak théo ﬁmm
ox ﬁE:mm mquoE. mMH OIre a son msu a la jeune fille qu’il ooumo#m
e aoammuosﬁ en @mé&mﬁ avec elle. Lorsqu’il décide de
ot o dorm © aquatique (puisque les villages des ngiiak se
o ns. m:u&_Mm riviéres ou m:>w05a des lacs), la jeune fille est si
e It quel sm peut s’empécher de le suivre. Lorsqu’ils sont
oo e bo %M | u fleuve ou du lac ou réside le génie, celui-ci
qeconne homm o ¢ de fermer les yeux, puis il Ientraine auy fond
dans un village de gk oo s agisgps s ol LG 5 0UVe
1ville ( sont magnifique Scoré
MM%MTMM%NM%@,E spacieuses ; de m_:m“ les wowEMm MJMM AW%HMM
rouge, o oo g wxoomncubmw_ﬂ et .:m ceignent leur front d’un turban
o moz_so o e ﬁomﬂm e ,H.m créte qui orne leur téte Iorsqu’ils prennent
e e .omu mm.%c il fasse m clle une épouse ou une servante, le
nghac ralte _h H.Hm lle m<mo_vou8 g il lui offre des parures et de wmm“:x
yeteme veulle a ce qu’elle soit bien nourrie. Dans les d
vm% ant, elle devient, pour les hommes, une défunte s
w-&woo“mxww wMoome apparence, le awma».omﬂ appelé ngiiak lilam, c’est-
PN moaﬂz vv.ru. est alors %.E::m par le désir de dévorer les
e hum iomEm .Hm % air a pour lui une saveur incomparable. Pour
SiShondny 4 wac M,m _r Hmwoma de deux moyens. Le premier consiste 3
ot dona ot cH M d’un ma._H.o dans la forét un charme auquel le
i ?:WMMO un W.EH succulent. Celui qui, par malheur, a
Puis 1 part g 1h et smnomn ez mE pour revétir ses plus beaux mﬁosw.m.
snenlo ande oo H.M ¢ du ngiiak. Lorsqu’il 1’a trouvé, il confond la
B e ouver ¢ dumonstre avec ’entrée d’un palais magnifique
o genins n M%ﬁ de respect, il en franchit le seuil en m<m..=mm=ﬂ.
oy o uo_.w Emo € w:m _m génie :.um plus qu’a I"avaler. Le second
do velte pent u _mMm e ngiiak consiste & disposer quelques gouttes
s oS la ve d’un uﬁ:&. Celui qui, par mégarde, a marché
contror o e Mowﬂomw.omm.imﬁﬂwﬁ envahi par I’obscur désir de ren-
ol mEﬂ.mm Lo Mn_sdzs jour, n y tenant plus, il retourne au fleuve
o ro o merge ot morasse, puis I"entraine au fond de I’eau sans @Em
oo heure mm ! mM Em_mﬁ,ﬁ. O%ﬁamﬁ qu’il se noie, ce dernier joint
S Tmains & num,_:m ¢ sa tete : on dit qu’il fait ses adieux au Bouddha
e @oﬁpoo: moins a.m a_m_uwmﬁ. d’une arme tranchante, il est Ep-
Pean, o7 our co X qui assistent & la scéne de retenir la victime hors de
wommmuo var son o H.HMM est m,wﬁu: visqueux et glissant comme celui d’un
ot oo Eo%ﬂ%msv.% ﬁﬁmea est d’avoir recours a la ruse en Jui
Cimgine re. Dés qu en effet, le ngiiak voit le sang couler, il
qu'un autre génie a déja commencé a dévorer sa proie ; QN il
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serait déshonorant pour lui de se repaitre d’un homme qu’il n’a pas tué
lui-méme.

On voit que le ngilak est un &tre essenticllement ambivalent (et ce

trait caractérise, me semble-t-il, la totalit¢ des génies locaux), une telle
ambivalence se trouvant signifiée par son pouvoir de métamorphose.

Sous sa forme ophidienne, il se conduit comme un génie maléfique
puisqu’il tue les hommes pour s’en nourrit. Sous sa forme humaine, s’il
les fait mourir, ¢’est par amour ¢t non pas par malveillance, et il consent
4 partager avec €ux ses repas comme il partage sa couche. Il arrive
méme qu’un ngiiak se conduise comme un génie tutélaire en faisant
bénéficier un &tre humain de ses faveurs sur la base d’un contrat — de
caractére ponctuel — qu’il a conclu avec lui. C'est ce qui ressort d’une
histoire que m’a relatée Thit Phiu, dont voici le contenu * :

Un roi ngiiak, tombé un jour dans un piege posé par des hommes, fut blessé
par un pieu en bambou qui resta fich¢ dans son dos. Il réussit & rejoindre son
séjour aquatique mais aucun des médecins de son royaume ne fut capable d’ex-
traire le pieu, car celui-ci avait ét¢ incanté au moyen de formules inconnues
des ngiiak. Le roi ngiak chargea donc ses deux filles de partir 4 la recherche
dun médecin parmi les hommes. Celles-ci, métamorphosées en jeunes filles
humaines, rencontrérent au milieu d’une forét un vieil homme gui, en réponse
4 leurs ¢nestions, leur confirma qu’il était effectivement médecin. Lui ayant
situation, elles hui promirent qu’il obtiendrait tout ce qu’il désirait
r leur pére. Bien qu’elles ne lui ajent pas révéle
lenr identité, le vieil homme se doutait de quelgue chose car leur beautd avait
quelque chose d’insolite, et il savait quaucun village humain n’avait jamais
&té &difié dans la vallée toute proche o elles prétendaient demeurer. Clest
pourquoi il les pria de le laisser seul un moment, le temps qu’il réfléchisse
tout en se restaurant, car il se sentait affamé. Il voulait prendre ses précautions
en prévision du jefine qu’il devrait observer si jamais il se rendaii au pays
des génies. Tout en mangeant, il les regarda attentiverent cependant qu’elles
s’éloignaient. Tl les vit arriver au bord d’une rivitre, puis pénétrer sans hésiter
dans "eau pour y disparaitre, ce qui hui fit comprendre qu’il avait affaire i des
ngilak. Malgré tout, lorsque, son déjeuner fini, elles revinrent pour lui deman-
der 571 consentait a les suivre, il ne refusa pas, car il se sentait protégé par les
pouvoirs magiques dont il était le détenteur. Les ayant raccompagnées jusqu’a
la riviére, ce fut sans crainte qu’il ferma les yeux a leur demande et, lorsqu’il
les rouvrit, il ne s’étonna pas de constater que tous les habitants de la ville oty
il se trouvait portaient des turbans rouges autour de la téte. C’était une ville
magnifique, dont les maisons étincelaient 4 la lumiére et ol les rues étaient
pavées de pierres lisses et glissantes. S’étant fait conduire au chevet du rol
ngiiak, le vieil homme murmura une incantation, puis il souffla sur la blessure.
Tmmédiatement, fe génie reprit son apparence de serpent. Notre héros ne s’en
inquiéta pas car, du fait de la promesse qui i avait été faite, il savait qu'il
n’avait rien & craindre des génies. Toutefois, le ngiiak devint si grand qu’il dut

expliqué la
si jamais il parvenait & guéri

19. Selon Thit Phiu, il existe une version écrite de cette histoire, dont il possédait le
texte, mais celui-ci se serait égaré lors d’un démenagement. Il me 1’a donc racontée de

mémaoire.
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rendr : i
prendre une mowm:.w pour aller extraire le pieu enfoncé dans son dos. Aprés

avolr ote ﬁmﬂﬂﬁﬂ.ﬁmm Oﬁm_..—mmmwu m@ SQQODEH Omﬂﬁﬁmumm‘ ~m. HUHEO mﬂ remer clementt Qm
5es mOHHumu on H_.: NmuBOHnm. un _;mﬁﬂmc ﬁ_ﬂ nourriture. Hkm cmmﬂ,ﬂmu _Gm Hmm_hmu..—mm et
~Qw A.u uits etaient tout i Wﬁmﬂ OH.ﬁ:H-m_.H—.mwv mais ~

ars au :ﬂ_.ﬂ Q €tre T ailc comime DQHE

genigs, il est impossible de retourner chez le

qu’il n’avait plus faim et, les i i
nave > 1€8 Jours suivants, il conti 3 i
L i . , 1l continua A prod i
s v._mEM_.m accepter ._w moindre aliment ni la moindre g%om et ses sotns
out d’une semaine, le roj ngiiak étai :

2, s .

§ ctait refermée et ses écailles avaient repoussé, Tre

8 hommes, le médecin déclara

P 3 tn LR L] 5 : .
cm@um ~HOHH:.E@ Qﬂohmmm‘ QC : —Um@ﬁ.@mmuﬂ 0o :H— QQUH—Q pour prix de se N
q 144 > P ﬁ— 8 3ervices

une simple louche en bois, ainsi
: > louc , 4INs1 que quelques pid *é "étai
dont il avait véritablement besoin. gmmwa WE, %.Hm.onm o o2t tsdem

lui, le rac & j

’ mosmﬂmﬁ %MNWWMMMWMM m._%@wvw% E_,wm des hommes. Une fois arrivé chez lui
: etoffes s’étajent & i v

nier, cependant que la louche &tait m et or Devgm arales de bana-

d aintenant i tdeci
o ol o Stai en or. Devenu riche, le médecin

. Eo#o_
Khok Cong (le « village de la Crigue de Eoﬁ%%%%wvm_:m fard e nom de Ban

Les génies tutélaires

Les géni 2lai
culte o8 %MMMJHH&&B&% sont ceux auxquels les hommes rendent un
g e en est de ,amﬁx. sortes : les uns sont des ancétres (qui
Tocaty au; mmmﬁ H.E%Em d’origine céleste), les avitres sont des o.umE
génion mocmwb Mm%uﬁ quelque sorte, contractualisés. Cesg deux a\w@m MM

1€5, ndistinets, se retrouvent 3 to s ni

; nets, us le ’
woo_&sv depuis la maison jusqu’au il $ niveaux de I"espace
€ monasté 17ig L0
i < Mwwﬂo%ﬁ les ﬂm_oﬂom. Les génies protecteurs de la maison ouwm
ey Sont principalement les ancétres familiaux (phi phdu phi mé)
PEgo wo&umﬂow_m mmwﬁaou les parents défunts dy pére et de la E%_,m
. - £ago™, les phi hiian incluent également '« esprit du

lieu sur i i
lequel est construite Ia maison » et les « génies des colonnes qui

en forment 1’ g1
ovmmEmaMw W mﬁﬁwﬁwﬂw@ ». vmbm _m..ummmon de Luang Phrabang, selon mes
, 10n de phi hiian a effectivement un sens plus large

20. Pour la définition de ce concept, voir Condominas, 1980 ; 11
21. Dans les groupes tai dép u s
seigneur. En lao il désigne
division administrative inte
(Khuéng), soit une ville,

22. Zago, 1972 : 189,

,,
MMNMJ M Mwmw _.N terme miiang désigne le domaine d'un
3 niexie, soit un « district », c’egt-3-d;

clon » €est-a-dire une
mmédiaire entre le « canton » (taséng) et la « province »
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que celle d’ancétre et il peut méme arriver qu’on compte au nombre des
protecteurs de la maison les esprits de défunts étrangers a la famille qui
en avaient été autrefois les propriétaires. En revanche, les esprits-des
colonnes sont toujours considérés comme des « &mes » (khuan) et ils
ne font pas partie des phi hiian.

Les relations entre les phf hiian et les membres de la famille sont
d’ordre contractuel : ceux-ci leur rendent un culte et en échange les
génies étendent leur protection sur toute la maisonnée. Pour les honorer,
on leur dresse un petit autel qui consiste en une simple étagére fixée
contre une cloison, en un licu tranquille de la maison (parfois aussi,
mais plus rarement, & 1’extérieur, prés de I’entrée). Selon les cas, cet
autel peut &tre ou non distinct des deux autres types d’autel susceptibles
d’étre observés dans une maison lao : d’une part, celui qui est dédi€ aux
Trois Joyaux® ; d’autre part, celui qui est dédié aux génics auxiliaires
(lorsque le pére de famille est un initié) ou aux génies des talismans.

Les obligations qui accompagnent le culte des phf hiian sont nom-
breuses, quoique inégalement suivies. On leur offre périodiquement des
cornets fleuris, parfois aussi de la nourriture. Dans certaines maisons,
avant chaque repas, le pére de famille leur jette une pincée de riz. Les
nouveaux mariés ne doivent pas manquer de leur faire une offrande,
et de méme (en principe) I’hdte de passage. Lorsqu’on s absente, il
convient de les prévenir, etc.

Seuls, cependant, les ancéires familiaux, & 1’exclusion des génies
locaux de la maison, ont une réelle importance dans |’interprétation de
la maladie, car c’est 4 eux que revient la charge de veiller sur I’ordre
familial. En cas de dispute, notamment, ils punissent, croit-on, les
fauteurs de troubles en les faisant tomber malades.

On retrouve la méme ambiguité dans la définition des génies
protecteurs du village (phi bdn). Ceux-ci peuvent étre identifiés & des
oénies locaux (par exemple le génie propriétaire de la forét qu’il a fallu
défricher pour fonder le village), mais ils sont aussi parfois assimilés
aux esprits des fondateurs du village. Ce sont en principe des génies
de rang intermédiaire mais dans certains villages on n’a pas hésité 3
choisir, comme protecteurs, des génies trés prestigieux comme des
naga ou des then. ‘,

Les phi bdn sont censés résider dans un bosquet qui est situ¢ a
’orée du village et 4 proximité d’un grand arbre au pied duquel on leur
éleve un autel. Celui-ci est appelé pompeusement « palais » (#du), bien
quen réalité il s’agisse d’un simple édicule en bois ol les villageois
viennent déposer leurs offrandes.

23. Les Trois Joyaux (p. firatana) sont VEveillé (buddha), son Enseignement
(dhamma) et la Communauté menastique (sargha).
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) OoEEm _m.m Pphi ban, les génies du miiang (phi miiang) sont des phi
mﬁxu c’est-a-dire des « génies possesseurs de palais ». On les appelle
¢galement phi lak miiang (« génies de la colonne du milang ») ou, plus

rarement, phi siia miiang. Selon les régions ou les groupes ethniques,
on utilise I'une ou l'autre des deux premidres dénominations, ou les
%Ew a la fois, et en ce dernier cas elles peuvent soit étre synonymes,
soit désigner deux types différents de génies. Chez les Tai Dam, selon
H. Maspero, le phi* miiang est un génie du sol (donc un génie local,
mmuw ma terminologie) qui réside dans un grand arbre situé a 1’entrée du
village ot demeure le « seigneur du mitang » (cao miiang), et qui pro-
am.a I’ensemble du domaine (miiang) de ce dernier. Le phi lak miiang,
qui comme son nom P'indique réside dans un poteau en bois (lak), est
en revanche le génie personnel du seigneur. Alors que le phi miiang est
immuable, le pht lak mitang change d’identité 4 I’avénement de chaque
nouveau seigneur®,
>. Luang Phrabang, en raison sans doute du statut particulier de
'ancienne capitale royale, le culte des phi miiang s’est complexifié,
douze autels distincts lui étant affectés dans la cité elle-méme ou dans
ses environs. L'un d’entre eux est dédi€ aux phi lak mitang, mais ceux-
¢1 ont pour rble de protéger le miiang en général et non pas seulement,
comme chez les Tai Dam, celui qui en est le souverain. Leur autel est
appelé hdu pd (le « palais de la forét ») parce qu’il est situé, un peu en
aoroa de la ville, en un lieu ou il devait y avoir autrefois une forét,
aujourd’hui disparue. On y vénére le couple formé par un génie local,
ao.E la résidence est un grand arbre, et son &pouse humaine, qui fut sa-
crifiée pour assurer la prospérité de la ville: Thit S1, le médium attaché a

ﬁmﬁm_ %.w Ban Sieng Thong, m’a raconté ’histoire de cette femme — qui
s’appelait madame Man — dans les termes suivants :

Lorsqu’on décida de fonder Iuang Phrabang, on s’avisa qu’il fallait commen-
cer par élever fa colonne du méang. Un cortége royal parcourut alors tout le
pays, avec des musiciens qui faisaient résonner leurs gongs et leurs tambours.
Qﬁﬁcm fois qu’on arrivait dans un village, un héraut lisait la proclamation
suivante : . : .
« Que ceile qui veut devenir la princesse du pays vienne le dire ! »

En entendant ces mots, une veuve dont e mari venait de mourir sortit de
chez elle en courant et déclara que tel était son plus cher désir, On lui fit alors
revétir des habits de reine, on la para des bijoux les plus somptueux et on
orna sa chevelure d’une branche de fleurs d’hibiscus de couleur rouge placée
derriére Ioreille pour signifier que désormais elle était voude aux génies.
Ensuite, madame Man prit la téte du cortége, et I’on marcha jusqu’au village
de Ban Lak (le « village du poteau — ou de la colonne ») o, en prévision de

24. La Eo.sannmm:ou tai dam est Aii/. Pour plus de commodité cependant, nous
conservons ici la transcription phf tefle que nous Putilisons pour le jao.
25. Maspero, 1971 : 238-251.
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mmes |’ inérent
son arrivée, on avait creusé une fosse @Bmwsao. Umﬁmgm ) om. Wﬂmﬂmmm nérent
alors jusqu’au bord de ia fosse et la poussérent pour Py NEM onm. Puis on
planta Ja colonne et 1’ on combia la fosse. Madame Man est-elle M

. < ost
vive ou bien transpercée par ie potean 7 uozuo mm—.ﬁm pas M HMM Hmwwnwmﬁowcwww%wo
7é S1i illage et, en s: X >
*olle esi devenue 'épouse du génie a:...,: age et, € pelle
MM M_Ww lors les génies de la colonne du miiang les w@ cao F_ww EHMMHMM Wm mmwn e
ommmmmmﬁm de 1a colonne de Man »}. Chaque annee, Hom r.m i q
wc Vat Miinna font une f&ie en I’honneur de ces deux genies.

smwmmmﬁowﬁm.m esprits mwm ,_H.oam_u..u.um m,mﬁo.moﬁw H.o%m .., i { _ Ane-
WWWMWWMWWWWMWWMMWWMWMWMW

Q a No Na No, : u ., . encore _Mum
sous le nom de thévadd luang (les « mME._% .&953 », o0 Re0 ot
.&. &maomu_omo_m », cat Hm_ mot luang wwm@am .amﬁaﬁoﬂ. en 'ao a p
WWMWMMWWMWWWWWMMMW
qui, os,@ 2 : o0t thén a‘o.:ﬂoa percer
E,NHEER wawmmm&E, omwobmm,.a Qﬂo.ﬁ.ﬁﬁn . Eﬂo N e : ..ﬂmm de o.wna
%u wwm du Ciel, mais aux termes d’un contrat qu’ils ont eux-Memes

26. Archaimbaule, 1959 : 393-399.
27. Ibid. : 386-393.
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conclu avec les autres hommes qu’i
gonch : qu’ils acceptent de couper i
mal wommm.mwmuwwmﬁcmonm:m-o_ muw&ﬁ sur le sol, ils meurent %owmm_wm _m_wwm
Son Dolds of c'es ..w cHH.v ooEHwﬂEo.H@H leur sacrifice que les hommes les
iviienta leur 1 mﬂmw. ans I’histoire de Ning Khoséup, la « déesse du
oo_EEua T M mHmﬁ encore E‘sm EE.&_@ puisqu’ils y sont décrits
Svoqus dan o mocxm% wmm. Le récit siste surtout sur le réle (déja
i dans s dewx M es textes) qu’ils jouent dans I’invention de la
pac Eormmﬁcmsxsm .H_ag oumwmv enfin, telle qu’elle a été rapportée
bt ohaimbault Ham se presentent encore comme de simples
s wals AmmEo M evient Em.“mﬂmﬁ:x“ successivement, ils assé-
e engondront 1o ww oute inondée par un déluge) en la piétinant ;
oo o o BMuom en ocﬁ.g,ﬂ les courges mythiques (ce n_cw
feplique due tou rMm ao les oosma.ﬂoa comme leurs ancéires), ils
Aomenent aux b mmes les techniques de la riziculture @Emu ils
Bt oo ot MMWME un lion monstrueux qui B<mm8m le pays
le v 15 oot wmm suites des blessures que leur avait Emmmmmm.
oy E%mﬁsomw ¢ monde entre leurs sept fils, qui fondent les
premcrs ¢ w&mmam%bcaﬁsm, et ils recommandent aux hommes de les
T ot e oot ser chaque .mE.uo‘m leurs masques ainsi que celui
Coun beti Tion %:m& Mﬁ:w& mwwm_woumo dans les foréts de ’Himalaya
I coms cet ra aomwmon_m qu m,m deviennent les thévada luang. .
itfirontos it ey es qu .: n’y a pas de cloison étanche entre les
iries Lo cgarics e %a:am :les genies territoriaux peuvent étre des
i om_mmaw s Ooo s ou des thén, les ancétres peuvent étre des
genies o mmao,m am,: 1 notera oo@m.:ﬁ._ms.ﬁ que, dans toutes les légendes
it 5, Sonies lefr nompmsx sont originairement des #hén, le roi du Ciel
varcl & coucl d etourner au Ciel et leur ordonne de rester définiti-
gl MME <E=ow sur les humains. En d’autres termes, ce
Fob e sont orts %&HMMU Mmm:ﬁme pas leur « nature » propre (le Eomam
aves s hommes » ¢'est e type de relation qu’ils entretiennent
A Lua tni .
o Ea_mw.wmwwmwwmmm les %oEm.m %oomﬁm qui accédent au statut de gé-
oo i oooares sont S wMﬁ es génies qui (sans doute secondairement)
e o nties yaksa et aux naga du panthéon bouddhique. Bien
b haite o oEa_ooEﬁ les yaksa apparaissent généralement sous
cont ot e Ommo s _@E sont les adversaires du héros, ces génies
sont sou a@ﬁwz:_um sila mmam. mmm monastéres, quelques-uns d’entre
§ des genies terntoriaux, et, comme on ’a dit, leur roi

28. Archaimbanlt, 1973 : 23

: ; , :236-241. Le mot « dé

Je parlerais plus volontiers d’un « génie a_w EM Maommw ”
29. Archaimbault, 1959 : 401-403. .

est de cet auteur. Pour ma part
>
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Vessavana, est le chef des génies auxiliaires de certaines catégories de
thérapeutes. Le rdle essentiel revient cependant aux naga. Selon la
jégende de Khun Bulom, lors de la fondation de Luang Phrabang, les
deux ermites qui avaient délimité le tetritoire en plantant des piliers
aux quatre orients —le premier d’entre eux étant, précise le texte, le lak
man — convoqueérent les quinze tois ndga qui régnaient sur la région
et les chargérent de veiller sur la prospérité du futur royaume. Sous
I"ancien régime, les naga étaient considérés comme les génies protec-
teurs du pays et, plus particuli¢rement, de la famille royale. D’apres
Ch. Archaimbault, le naga du Phu Si (la montagne situce en face du
palais royal) est honoré a Uautel des thévada luang, avec Onze autres
génies, dont les deux ancétres, Khun Bulom, qui est considéré comme
leur fils, six autres personnages princiers et quaire yaksa®. Comme on
le verra, il peut méme arriver que des ndga se manifestent dans des rites
de caractére prive.

Le texte de la légende de Khun Bulom assimile en outre
explicitement les phf siia milang 3 Nang Thiurani, la déesse de la Tetre
(sk. Dharani) et a Nang Mékhala. Cette tentative, trés délibérée, de
bouddhisation (ou d’indianisation) du culte des génies a partiellement
&choud car aucun autel n’a jamais &té Slevé en 1’honneur de ces divinités.
Néanmoins, Dharani est une figure rituelle de premiére importance dont
I’intercession est sollicitée dans tous les rites qui visent & transférer
des mérites 4 un défunt® : le fidele qui a accompli un acte pieux verse
lentement de 1’eau sur la terre en prenant la déesse & témoin. Selon
une interprétation qui est loin de faire I’unanimité au Laos, Dharani
serait chargée de transmetire les mérites ainsi gagnés aux résidents

r

des mondes souterrains . Selon une gutre interprétation, a mon avis
plus fréquente, son role se limite a garantir I"efficacité du rite. Dharani
est également parfois invoquée dans un confexte non bouddhique :
par exemple, on lui demande I'autorisation de construire une maison,
car elle est censée étre la propriétaire du sol ; on Tui fait des offrandes
pour lui demander de faire revenir des buffies qui se sont &chappés ; les
soldats sollicitent sa protection lorsqu’ils vont au combat, etc.

Le culte des génies territoriaux cst placé sous la’ responsabilité
d’un « maitre du rituel », qui est le plus souvent de sexe masculin et
quj est élu par les anciens du village, qu’on appelle en lao kudn thong,
ou kudn cam, ou cao cam, ou simplement cam. Ce dernier se charge

30, Archaimbault, 1959 : 412, note 34.

31, Pour Pinterprétation proprement bouddhiste de
1970 : 52.

32. Zago, 1972 128.

ce rite de libation, voir Tambiah,
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d’entretenir I’ i ) .

fois par Emmw.mmmwmhh procéde seul & une cérémonie d”offrande deux
que, périodiquement Oﬁﬁﬁ_ﬂ en outre, Eﬁmm les cérémonies publiques
organise en ”honneur mmm occasion d’événements exceptionnels, on
cest quelles implique ﬁw génies. mu.m qui om.ﬁmoaimo ces cérémonies
sont appelés mdu M:.mb Fo&oﬁm Vintervention de médiums. Omcx-om
lorsque - environ mmcx:w orsque ce sont des hommes et ndng thiém
 Luang Phrabang, i O1s sur trois ~ ce sont des femmes, ou encore
génics incorporés sont do Hante toas A Sy s s Sexes o s
Egalement, selon leur s ¢ hignee mou\m_o. Au Sud-Laos, on les appelle
nang lam ou mé lam (« Mxm“ sott mdu lam (« spécialiste du chant »), soit
ou e médium uniie m”wo qui chante »)*. Pour chaque autel, il unm un
position variable, le zwm. » par rapport au maitre du rituel, occupe une
les régions du Hmuommw b mmw Mo_w wgmsma soit 4 I’un soit & ’autre selon
auxiliaires des maitres du " % | B@msm“ les médiums sont de simples
Téire les « montures » (md, I el, et ils n’ont pas d’autre fonction que
posséder, Cette positio Sﬂu iitt. « cheval ») des génies qui viennent les
2vee 1a tanitre dont HHH sul omdo:bmo est sans doute 4 mettre en rapport
qu’on obsorve dans %M_ M MMMM%MN M MM:M Mdbmaﬂw Contrairement & ce
fonction n’est jamais héritd du Laos™, a Luang Phraban

par les m%:www .‘_n_mh%mmw_rgaa. hm.m Em&ﬁsm v sont orow&mu ol « m_m,mmw
fout dans le Eobmm H%s cwa schéma q@m Emmmﬁca qu’on retrouve ﬁm?u
cmonture 5 on Jo foie m_w_ estent leur désir de prendre I'intéressé pour
établissant des zomgww%ﬂw@wwhwmm - Jai cependant constaté, en
le o , qu’en pratique -ci
m:%“wwmmwmﬁmﬁ h%ﬂmﬂmﬂom soit & d’autres Em&%Em m EMMMMmMWMM”M
méme arriver a:,zzc%m%: 4 un autre — soit & des cao cam. 11 peut
par txompls, do Thit & um soit un ancien cao cam (c’était le cas
hiérarchique “anqo ces amena qui suggere que la notion d’un BEuS.m
en quelque sorte, qu’il m.%% rsonnages doit étre relativisée. Il sembie
rituel en dépit de la meumm Nimﬂomw%_ﬂwm € pmediums cl de maftres du
mmEmM m_.wﬂ..m mﬁ les autres seraient QMMW%MM H_“Mmﬂ. %MWM%WMMM 1os par les

 periodicité des cérémonies publi Py ’
des gén L lies publiques organisées en I’h
mguwcmmm%mw%%mwzwnﬁ variable sclon les régions et les mwwmwwm
réunissaient Tors ammv o E%B_@ou toutes _m.“m. familles d’un village se
dernier étant Lo o o %m es premicr, troisidme et sixiéme mois (ce
mois des génies ») du calendrier lao, chacune d’elles

33. Archaimbault, 1956 : 841-845,
34. Condominas, 1973 : 102, note 40.
35. Zago, 1972 : 197

36. Pottier, 2004 : 345-346.
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devant offrir une poule ou un poulet anx phi bén. Tous les trois ans avait
lieu une féte plus importante au cours de laquelle on offrait un porc a
ces génies¥. Le sacrifice d’un buffle était en outre organisé annuelle-
ment en I'honneur des phi miiang. Chez les Lao de Luang Phrabang,
comme chez les Tai Niia et chez les Lii, on sacrifiait en méme temps
un buffle blanc et un buffle noir. Selon Thit i, le premier représentait
les Lao (ou les Tai), et le second représentait les Khd (litt. « esclaves »,
les montagnards), cependant que le veau (qu’on ne sacrifie jamais)
représenterait les moines bouddhistes. A 1’époque de mes enquétes, ces
traditions étaient déja en voie de disparition. 1l semble que P. Lévy ait
observé en 1952, & Soﬁmmsﬁ le dernier sacrifice de buille exécuié en
milieu ethnique lao®. A Luang Phrabang, & 1’autel des thévadad luang
comme 2 celui des phi lak man, on se contentait d’offrir aux génies un
cochon (parfois méme rien que la téte). Quant aux phi bdn, ils devaient
se contenter de simples poulets !
La diminution de I"importance des offrandes ne signifie pas néces-
sairement, toutefois, que le culte des génies était entré en décadence.
Dans les villages de I’ arricre-pays, selon mes observations, les paysans
continuaient 2 entretenir avec leurs pht bdn — comme avec les phi
hiian — des relations assez étroites : nombre de villageois, par exemple,
1’ omettaient jamais de les prévenir lorsqu’ils devaient partir en voyage
ou bien de les remercier lorsque les génies avaient exaucé le veen qu’ils
leur avaient adressé. Lorsqu’une épidémie ou une calamité frappait
Pensemble de la collectivité, I’hypothése d’une faute commise envers
les phi bdn ou les phi miiang venait immédiatement & I’esprit et, §i un
rite de divination venait confirmer ce diagnostic, onne manguait jamais
d’organiser une cérémonic publique de caractére exceptionnel pour
apaiser leur courroux. .

Bien plus : dans la ville méme de Luang Phrabang, j’ai assisté, au
début des années soixante-dix, a une multiplication des cérémonies
médiumniques de caractére privé. De plus en plus souvent, des familles
demandaient & un cao cam d’organiser chez elles une séance de posses-
sion afin de pouvoir demander aux génies venus « chevaucher » leur
médium soit de guérir un malade, soit de leur donner des nouvelles
d’un mari ou d’un fils parti a la guerre, soit encore de leur prédire les
numéros gagnants de la loteric nationale ! Les Lao eux-meémes étaient
parfaitement conscients que la popularite croissante de ces pratiques
était en rapport avec les bouleversements qui affectaient leur société a

cette époque-1a.

37, Zago, 1972 : 199-209.
38. Lévy, 1956 : 851-855.
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veulent, car ils tiennent leurs promesses. Les phi hdy, au contraire, sont
hostiles 2 la religion ¢t ne songent qu’a tromper les humains. Rien ne
sert de discuter avec eux, car ils mentent constamment. Rien ne sert de
leur faire des offrandes, car ils sont insatiables. Thit Bun Than allait
méme jusqu’a prétendre qu’il ne faut surtout pas les « nourrir » (lieng
phi), car si ’on agit ainsi, non seulement on les incite a rester pour
obtenir encore davantage mais de plus on les rend encore plus forts. De
son point de vue, les phi hdy sont jaloux des étres vivants (d’ou leur
goiit pour le sang) et ne sont satisfaits que lorsqu’ils ont pris la vie de
Jeurs victimes. Par conséquent, il est impossible de les amadouer, il faut
les « chasser » (ké phi), il faut étre plus fort qu’eux.
En trois ans, les mdu mon, dont j’ai observé la pratique a Luang
Phrabang, n’ont mis en cause dans leurs diagnostics que trois génies
de ce type : le phi hung, la phi phdy et le phi paup. Le phi hung est le
génie de la malemort. On ’appelle aussi parfois phi tdy hung, le mot
tdy signifiant « mourir », la locution phi tdy désignant I’esprit d’un
défunt et le mot hung référant spécifiquement A la notion de malemort.
Tl s*agit de I’esprit d’un défunt pour lequel les rites funéraires n’ont pas
616 exécutds convenablement, et plus particuliérement de I’esprit d’une
personne morte accidentellement. N’ayant pas pu aller se réincarnet
dans un autre monde, cet esprit reste prisonnier du monde humain, ot il
eite lamentablement. On dit qu’il n’a pas de « maison », ce qui signifie
qu’il ne dispose d’aucun autel ou des vivants viendraient le « NOUITIr ».
Constamment affamé, il essaie fréquemment de voler la nourriture
offerte 4 d’autres phi, ou bien il s’attaque aux &tres vivants eux-mémes
pour les « manger ». Selon mes observations, I’intervention d’un génie
de 1a malemort constitue le diagnostic le plus fréquemment posé par les
mdu mon.

La phi phdy est esprit d'une femme morte enceinte ou des suites
d’un accouchement. Le mdu mon Acn Mang distinguait plos précise-
ment trois cas de figure ; il appelait phi phdy fok (« génie phdy enfler »)
esprit d’une femme morte pendant sa grossesse, phi phdy fak (« génie
phdy couver ») esprit d’une femme morte d’une fisvre puerpérale
aprés avoir mis au monde son enfant, et phi phdy liat (« génie phdy
sanig ») V'esprit d’une femme morte d’une hémorragie pendani son
accouchement, que I’enfant soit né ou ne le soit pas. En revanche, Thit
Phiu réservait ’appellation de phi phdy pour les cas ol Penfant était
né, et il appelait phi phom Iesprit — selon lui beaucoup plus dangereux
_ d’une femme morte avec 1’enfant encore dans son ventre. De telles
distinctions n’intéressent toutefois que les spécialistes, et, dans la
conversation courante, la notion de phf phdy recouvre tous ces cas de
figure.

Les phi phdy s’ atiaquent de préférence aux femmes enceintes, dont,
croit-on, elles sont jalouses parce gu’elles n’ont pas pu connaitre la jole
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de vouloir s’unir sexuellement avec des hommes dans I’espoir d’avoir
un enfant, et il peut arriver que, dans ce but, elles parviennent & se
manifester sous une forme spectrale. L’homme qui a ainsi été rejoint
sur sa couche par I’une d’entre elles comprend & qui il a affaire lorsqu’il
constate que le corps de sa partenaire est trés froid, que ses gestes sont
anormalement lents et qu’elle ne ferme pas les yeux pour dormir. Thit
Phily précisait cependant que, le plus souvent, la phi phdy se maniteste
sous la forme d’une poule blanche qui erre seule dans la forét, mais, en
désaccord sur ce point avec son collégue, Thit Phiu pensait que ¢’est
plutdt le feetus d’une femme morte enceinte, et non pas la phi phdy
elle-méme, qui revét cette apparence.

Quant aux mots phi pdup, ils désignent soit une personne qui est
possédée. par I’esprit qui porte ce nom, soit le génie lui-méme. En tant
que génie, le phi pdup ne cause aucun tort & son héte ; il s’empare de
son corps pour se manifester dans le monde humain et nuire par son
intermédiaire aux auires personnes, dont, croit-on, il mange le foie.
L’héte lui-méme est si totalement dominé par le génie qui le posséde
qu’il se transforme véritablement en phi pdup, et ¢’est pourquoi on le
désigne comme tel. Il devient un « sorcier imaginaire » (witch daps la
terminologie de Winter et Middleton®), et il fait le mal méme lorsqu’il
veut I’éviter. Un pieux bouddhiste posséde par un phi pdup doit, dit-on,
se surveiller constamment, car la moindre de ses pensées malveillantes
se réalise imniédiatement.

Selon Thit Bun Than, les phi pdup sont en majorite des femmes, car
celles-ci ont esprit « mou » (dur), mais il est plus difficile d’exorciser
les phi pdup de sexe masculin, car, les hommes ayant I’esprit « dur »
(khéng), le génie peut alors s’appuyer sur la force de son hdte pour
iésister 3 ’exorciste. Thit Bun Than précisait encore que si I’hote
dun phi pdup meurt alors que le génie est encore en lui, celui-ci se
transforme en phi kakiik. Contrairement au phi paup, le pht kakiik ne
révéle jamais son identité 4 un exorciste et il se conduit un peu comme
un phi hung, en ce sens qu’il dévore sans attendre le foie de toutes les
personnes qu’il vient posséder. Je ’al jamais pu observer le moindre
«cas de possession par un génie de ce type.

Thit Phiy prétendait, quant a lui, que les femmes phi pdup se
servent souvent de leur pouvoir de séduction pour assouvir leurs

annibales. Selon lui, elles ont le pouvoir de devenir la nuit
plus belles que le jous, et avcun homme, méme le mari le plus fidéle,
ne peut plus, passé minuit, leur résister lorsqu’elles ont jeté sur lui leur
dévolu. Celui qui a été leur victime comprend ce qui s’est passé lorsque,
la nuit suivante, il voit en réve deux singes juchés sur ses épaules qui Jui

penchants ¢

42. Middleton et Winter, 1963,
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Iechent les joues. De méme, si ’on se voit en réve mordy par un chien

Ou par un singe, ¢’est qu’on est victime d’une attaque de phi pdup.
Thit Phiy insistait particuliérement sur le théme du singe, car,

selon lui, Ie phf pdup était initialement Pesprit de cet animal, mais

Acin Mang m’a fourni une version différente de I'origine du génie,
dont voici le résumé :

Il'y avait autrefois un homme trés savant dans I’art deg incantations qui
s’appelait Phommathat [p. Brefmadatia, « donné par Brahma », ¢’est-3-dire
né, 4 la suite d’un veew, grice 3 1’intercession du diey Brahma]. Cet homme
avait un disciple, du méme village que lui, qu’il emmena un jour dans la forét
pour lui enseigner la formule qui permet de transférer son esprit d’un corps
4 I'autre. L’enseignement étant terminé, les deux hommes décidérent de
retourner 4 leur village. En chemin, ils découvrirent le cadavre encore chaud
d’un buffle qui venait de mourir. Jaloux de 1a renommeée de son maitre, le
disciple imagina alors une ruse : il mit celui-
dans le corps du buffle. Par vanité, Phommathat réalisa ce prodige. Aussitdt,

fe disciple transféra son esprit dans le corps abandonné de son maiire. On dit
que son propre corps fut par la suite dévoré par des charognards. Une fois
arrivé au village, le disciple se fit passer sans difficulté pour Phommathat.
Méme I'épouse de ce dernier ne s’apercut pas de la supercherie. Entre-temps,
cependant, Phommathat avait réussi a transférer son esprit du corps du buffle
4 celui d*un hibou. Sous cette nouvelle apparence, il se montra & son épouse
pour lui conter toute [*affaire. Honteuse d’avoir partagé pendant plusieurs
semaines la couche d’un homme qui n’était Ppag son mari, celle-ci résolut de
tendre un piége A son faux époux. Usant du procédé que celui-ci avait lui-
méme utilisé pour tromper Phommathat, elle misa sur sa vanité en ie mettant
au défi de transférer son esprit dans le corps d’un chien qu’elle avait tué de ses
propres mains. Le plan prévoyait que son vrai mari en profiterait pour récupé-
rer son corps. Malheureusement, des rivaux du magicien, qui avaient surpris
leur conversation, emportarent son cotps pour I"incinérer avant qu’il ait eu le
temps de le réintégrer. Depuis ce temps-13, Phommathat et son disciple sont
prisonniers, I"ut du corps d*un hibou, I’autre du corps d'un chien, Comme ils
ont gardé la nostalgie de leur forme originelle, chaque fois qu’ils voient un
étre humain, ils cherchent 3 s’emparer de son corps, et lorsqu’ils ont réussi, ils

se repaissent du foie de toutes les personnes qu’ils rencontrent pour absorber
leur énergie vitale. Ils sont les premiers phi péup.

ci au défi de transférer son esprit

Je suppose qu’il existe d’autres versions de Vorigine des phi pdup,
car les histoires qui courent sur ce type de génie sont innombrables et
chaque thérapeute connait ses propres variantes. Tous les thérapeutes
que j"ai connus s’accordent cependant sur le fait qu’il y a deux fagons,
et seulement deux, de devenir phi paup : soit par hérédité (par exemple,
de mére en fille), soit a la suite de ’acquisition d’un objet (vétement,
manuscrit, bijou, talisman, etc.) qui a appartenu a un auire phf pdup.
En ce demier cas, selon Thit Bun Than,

pour échapper au génie il suffit
de jeter I'objet hanté. En revanche, il ne faut pas le vendre, car sinon

toutes les personnes qui tireraient leur subsistance du produit de la
vente se transformeraient & leur tour en phi pdup. Acin Mang, quant &
lui, ne croyait pas qu’il fiit suffisant de jeter I’objet, mais il connaissait
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Thit Bun Than, ce moine avait de son vivant coutume de méditer dans
une cellule construite juste au bord d’une riviere. Malheureusement,
il était constamment dérangé par les enfants qui venaient s’y baigner.
Pour les empécher de s’approcher trop prés de son lieu de méditation, il
fit installer dans la rividre une barriére faite de piquets en bambou trés
acérés. Cependant, les piquets étant frop espacés, les enfants, du fait
de leur minceur, pouvaient aisément franchir I’obstacle. Croyant qu’un
piquet avait ét6 déplacé par le courant, le moine plongea dans |’eaun pour
opérer une vérification, mais, ayant mal calculé son geste, il 8’empala
sur un bambou. Avant de mourir, il fit alots le Ve, pour se venger, de
devenir le rival des génies maléfiques qui dévorent les enfants.
On peut enfin compter, au nombre des génies maléfiques, des phi
dont les noms sont fréquemment mentionnés dans les contes, dans les

formules de rappel des Ames ou dans Ia littératur.

mon_ouBmmmn_EuEg
que décrits comme fonciérement malveillants, ne jouent strictement
m:oﬂs&_oam:m_om

diagnostics posés par les thérapeutes. En voici
quelques-uns :

. —Les phi phét sont des revenants issus de la mythologie indienne.
A vrai dire, le terme phét (p. peta) ne désigne pas une catégorie A part,
puisque les phf fumg et les Pphi phdy peuvent les uns et les autres étre
considérés comme des phi phét ; ¢’est plutdt un terme littéraire, que les
thérapeutes emploient rarement. :

— Les phi phéng sont, selon H. Deydier®, « les esprits d*étres hu-
mains qui ont étudié les formules pour acquérir des pouvoirs magiques et
n’ont pu se conformer strictement a certains rites prescerits ». Thit Phiy
précisait qu’il s’agit le plus souvent de I’esprit d’une sorciére défunte
(sorcerer dans la terminologie de Winter et Middleton} que ses génies
auxiliaires ont tuée pour la punir d’une faute commise envers eux (par
exemple, le non-respect de certaing interdits). Comme les informateurs
de H. Deydier, Thit Phiy Iui attribuait un nez incandescent, mais alors
que ces derniers la décrivent comme assoiffée de sang, il la considérait
comme peu dangereuse, sa nourriture consistant uniquement, selon lui,
en ordures et en excréments.

— Les phi pao sont, selon Acén Mang, des génies qui se nourris-
sent de cadavres. A défaut, précise Thit Phily, ils mangent également
des poissons et des batraciens. L'un ef ’autre s’accordent pour affirmer
qu’ils dégagent une odeur pestilentielle.

— Les phi kaung kauy sont, d’aprés Acan Mang, des génies de la
taille d’un macaque qui ont les pieds 4 I"envers, de sorte que lorsqu’on
croit les fuir, on se rapproche d’eux. On est prévenu de leur présence

43. Deydier, 1952 ; 31,
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les cris qu’ils poussent, d’ou vient _wﬁ nom (« Kaung WNE\ w Mﬁwﬂm
o ow X d@ nt assez dangereux, car ils dévorent les .E.\Bm. Bm curs
ES.\ o mm ,a% dier explique qu’il s’agissait & 1origine d’un mEm_“m
SmﬁEom.. : .mu_w aurait pris & son service. Las des mauvais ﬁm:mBowv
@cu.E <%SMWHM se serait un jour enfui, et, pour tromper ses ﬁwcwﬂ%m
mwhmm_m Mwmmmmm: lui-méme retourné les pieds. 11 suffirait pour le

b " " 1

fuir de ﬁmmmumuﬂwwmwowﬁ “déerit par Thit Bun Than comme ﬁﬁammwm
mmmmammncmw capable de voler, qui hypnotise ses victimes avan
mmoﬂmohho hi Favéum est décrit par Thit Phay comme un mmmwo mw_w
vesire a ,%moﬁ nauséabonde, @& _,&:mm. une wmmHmM wm w“wwmm. P
attraper ses victimes et un gourdin pour leur briser le

Le sujet et son destin

i ons
Il est parfois arrivé, dans 1"histoire du Hmo.@ mcwmwwMﬁomww MMMM&R J
1§ litiques que religieuses, a.om. mesures solent pr S
e cult Q@ énies®, mais pour 'immense majortte des Lao, p -
Vo ’ .%m m: #aam et un mondes comme 1’enseigne ._m @ocm&w_mmwa ou
D lomme __“ mewm ; peu importe qu’il faille appeler le roi .aﬁ Ciel Hw % o
%Mwowﬂ%%w ﬂaﬂ“ (« pére céleste »). Ce M& wawmmm <MMMMM_MHMMW uoaom <
i ? e monde sen , .
MMM%M%@.M Mﬂmwcﬁmwmwwmﬁ%m Mﬁmcwﬁ sur la destinée humaine. Dans

1les soient assocides au bouddhisme ou au

. e an’e
onscience populaire, ¢ _ i ouddhisme o1 o
_oﬂwmw des génies, ces puissances sont des entités de méme

i i : t, ¢’est
coexistence n’a rien .m_o E@Em%msmwmmﬁmﬂwm moww %MW %ﬂmwwm@% el
e Em_mmm._ﬂm“ ﬂwﬂmwwms%%cﬂm.w:mwosm oomxwmﬁ& mm:.mw:mEoE mmbm. j
e e moi :Mm eux-mémes s’en soient jamais inquictcs. . -
nﬁmwwms Wﬁwﬁﬁ%o@rﬁ bouddhique, le sujet chéwﬂbﬁomwmmﬁmv Mﬁwa

inai i : . khandha) : Vagrega mal
oowmoEEme Wo WWMMAWMNM@WMW %Mumwwwnm AW&%@?Q:%&“ 1 mmﬂwmwm
Cpaene ti nsw (safifidkhandha), Iagrégat des mogmmmsm Mﬁn%&
o @@moammwo dha) et U'agrégat de la conscience ?Sa@aw an :
@Qx@a@ ﬁa:oa congus sous la forme d’énergies cga_mcmm et Ewwﬁ
o mmﬁmm,wmwﬁ toutes inter-relides, n’existent pas anmmsmmmsﬂ !
Wﬁmmw:wmmwow autres, et qui sont en perpétuelle transformation. i ny

h.m. m= ..—“.wN.u ut 0&. t Q._h 01 Pothisara avait _Cmc_." _m C ite m —O —U_H_..
5 ~u 1 18 3
1 T #.: T _”T 1 &Gm cnies

religion d’Etat (Le Boulanger, 1931 : 72-73).




donc rie .
s M %M mwﬂwmwmﬂ et rien de m_,hwmﬂmsﬂ.m_ dans ce que nous-mémes
oo supan e . oﬁmﬂﬁ aprés Hm. mort du sujet, quelque chose
st pae noumﬁ.mMMomJ%mEmﬁ Sa renaissance. Ce « quelque chose »
conditionne e clle-méme, puisque Iapparition de celle-ci est
sur cette qumspr 163 m:mww.m autres agrégats. Le point de vue orthodoxe
Qi s estion et amzm acausedela renaissance est la « soif d’ére »
Sy o e avec la conscience, lui est inhérente, et est
do b e 18 f HM cause et effet) am, Villusion de Ia ﬁQ.Emﬁ“o:oo et
i ot U moi. Le caractére paradoxal de cette répo
: objet d’innombrables commentaires, et a été 3 |a wwcwwm

— s’explique par

o ! )08 enire ce qui faj

o mﬂ:Mmﬁwﬂw M%M H.Q_wmho% Qw croyance en Fm.EmﬁoEE%oommﬁwsmMMM
sophie (le choix d’ i€ ré i

de substance), Toutefois, le _uosm&mmﬂczo ey wosant a notion

G st - Te t¢ ordinaire ne s’embarras

oo mp.__pwmymwm.owo:w tous les momes avec lesquels j’ai mcowm% N_M
m.ﬂ_ammm:aumm par les Hnumam_mls MMM MM:M_“% Mwﬁaﬁmos Mo: o hement
o vouce par fes ! . 1 transmigre de vie en vi

w.am\aw mb%hﬁwmﬂﬁwﬁwm:mmﬁﬁ .n_:,.:m désignent 3 Iaide du EomH M_MNMMH
f conve g Pal vin wumﬂ%ﬁ signifie la « o.”.Emomosom ». En lao oo:ami.u
je eaprit ot 8 fui Synonyme de cir (sk./p. citta), qui mmmamm
_ 2 memes connotations trés, vagues qu’en frangais :

3

f
. ’&me, 1a pe ’ . .
W i ﬁm% mwmﬁﬂ_.h%wn:ﬁonop le sentiment, la mémoire, ctc. Leg
de I"objet que vise ] s ont beau insister sur le caractére illusoire
vivant d°up pige MMEm.oosmEoboo de soi et expliquer que, méme du
4 Iui-méme et ne ¢ EP%EH cangy 1 saurait demeurer identique
quasi-totalits do _uomwo C se transformer, on peut dire que, pour la
singuliére 3 la :ozoc,mwy.mSm lao, le mot vinfin désigne une entité
des religions @E Qrm. Eﬂﬂ des r._baoimﬁmm (et aussi des adeptes
Spirituel ) owoﬁ cistes), ils attribuent yne double dimension :
&, pusquw’elle survit 4 la mort dy corps, et €thique wE.MMMo.

C

.Hhm Ieprésentations relatives ay sujet

46. Voir Poitier, 1998 - 889-892.
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et cent vingt. En fonction d’une théorie anatomique d’origine indienne,
les Lao ont réduit ce nombre & trente-deux pour le faire coincider avee
le nombre des parties du corps (p. dkdra), chaque dme ayant en principe
pour fonction d’animer 1'une d’entre elles. Cette idée, tout a fait repré-
sentative d’un syncrétisme qui vise a concilier les conceptions issues de
la civilisation indienne avec celles qui relévent du substrat autochtone,
n’a toutefois, semble-t-il, qu’une portée spéculative, car on constate
que dans les formules de rappel des dmes, certains gkara ne sont jamais |
associés a des Ames (¢’est le cas, par exemple, des humeurs : le sang, la )
bile, le phlegme, etc.) alors qu’inversement, les dmes sont fréquemment |
associées a des éléments du corps (par exemple les doigts, les sourcils &
ou les cils) qui ne figurent pas au nombre des akara. Quoi qu’il en soit,
les Ames (khuan, ce terme venant sans doute du chinois Aun) sont avant
tout des principes vitaux : si certaines sont absentes, le sujet est malade,
et lorsqu’elles sont toutes parties, il meurt.
Comme je me suis par ailleurs efforcé de le montrer ¥, les khuan sont
également des principes désirants, et les composants élémentaires du
« capital » de chance dont dispose un individu. Selon une représentation
commune 4 tous les Tai, ce sont des étres célestes que, périodiquement,
le roi du Ciel contraint 4 venir s’incarner dans le monde des hommes.
Pendant toute la durée de leur séjour dans le Pays plat, un corps humain
devient leur « maison », mais il semble qu’ils ne s’y sentent jamais ni
tout a fait & I’aise ni tout a fait en sécurité, et qu’ils gardent constamment
la nostalgie de ce monde de beauté et de plaisirs que représente le Ciel.
On leur attribue fréquemment un caractére enfaniin, ou « immature »,
comme disent les éducateurs : ils sont craintifs, curieux, espiegles,
coquets, gourmands, impulsifs, désobéissants, incapables de résister
3 la tentation. Sur les champs de bataille, les soldats sont, dit-on,
fréquemment malades parce qu’au moindre coup de feu, leurs khuan
s effraient et désertent leur habitat corporel. De méme, il est déconseillé
de rendre visite 4 une femme enceinte car, par curiosité, les dmes de
I’enfant ne manqueraient pas de sortir du ventre maternel pour faire
la connaissance des visiteurs, ce qui risquerait de provoquer une
fausse couche. De méme encore, dés qu’on s’éloigne de son village
pour circuler en forét ou dans des lieux inhabités, le voyageur risque
en permanence que les khuan abandonnent son corps pour aller se
distraire avec quelque génie local, ou bien se laissent séduire par un
génie malveillant dont ils acceptent naivement de partager le repas.
Parfois méme, les khuan font de leur propre chef une escapade pour
aller se promener sur les chemins du Ciel. Bref, les motifs qu’ont les
khuan de quitter leur demeure sont innombrables, de sorte que, dans la

47. Pottier, 1991.
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conception des Tai, I"unité du sujet n’est jamais assurée. Les khuan ne
sont au complet qu’au moment de la naissance (d’ot Pexpression « les
trente-deux khuan de la naissance », qui revient constamment dans les
formules lao de rappel des 4mes), ou & I’issue d’un rite qui vise 4 les
rassembler dans le corps humain, Pour que le sujet puisse jouir de la
plénitude de son potenticl vital, et aussi de son potentiel de chance,
il faut donc procéder périodiquement & un tel rite. Celui-ci se situe
au cceur non seulement du rituel chamanique mais aussi de toutes les

cérémonies lao exécutées sans la participation de moines bouddhistes 3
signification propitiatoire : le rappel des Ames exécuté dans un contexte
non chamanique (s# khuan, litt. « aller chercher — ou aller rassembler
— les dmes ») et les pratiques de caractére astrologique. Au cours de
ces cérémonies, on nourrit les Ame§ Toinime on nourrit les geénies, mais
le rapport que les hommes entretiennent avec ces deux types d’entités
est extrémement différent. Il va de soi.que si I’on chasse les génies
malveillants, on s’efforce au contraire d’attirer les khuan puisque ce
sont des principes bénéfiques. Tl n’est pas non plus question, toutefois,
de nouer avec eux une relation contractuelle du méme type que celle qui
lic les hommes & leurs génies tutélaires ou que celle qu’ils tentent parfois
d’¢tablir avec des génies locaux, d’autant plus qu’il serait parfaitement
vain de faire appel 2 un sens moral ou & un sentiment religieux dont les
khuan sont entierement dépourvus. On s’efforce plutdt de les amadouer,
de les rassurer et de les séduire, un peu comme on apprivoise un animal
sauvage, en leur disant des « paroles gentilles » (khudm di) et en leur
offrant des friandises, des mets sucrés, de beaux vétements et de jolies
parures.
On voit que la définition du sujet qui se dégage des rites de rappel
des dmes présente davantage de divergences que de points communs
avec celle qu’en donnent les textes bouddhiques. A la rigueur, on peut
estimer qu’il y a convergence sur trois points. En premier lieu, les khuan
sont, & I'instar du vinfidn, des entités spirituelles et, dans le substrat
autochtone aussi bien que dans le bouddhisme, I’opposition esprit vs
matiére est une question de degré et non pas de nature : elle n’est pas
congue comme une opposition entre deux substances car, comme tous
les étres célestes, les khuan ont un corps (fait de matiére subtile) et
ils sont sexuds, et de méme, pour le bouddhisme, Uesprit d’un défunt
peut se manifester, voire se « matérialiser », dans le monde humain.
En second lieu, de méme que les khuan sont multiples, de méme pour-
le bouddhisme, le sujet est composé d’agrégats. En troisiéme lieu,
enfin, comme le vinfidn des bouddhistes, les k#uan se réincarnent. Sur
les deux derniers points mentionnés, cependant, la ressemblance est
purement superficielle, car, en réalité, les représentations relatives aux
khuan sont totalement incompatibles avec cet élément. essentiel.d la
religion bouddhique que constitue Ia croyance en la métempsycoge:
e

SYcC
poyce

e
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Dans la représentation des Tai non doca@r_mmmw%wamwwwﬁﬁmﬁwﬂw mW
méme que les composantes du corps w.EsmE mﬁma M.. %Hmm oot dans
nde terrestre, de méme les khuan se dispersent da e
o des. Pour les Tai Déng, selon R. Robert®, ily a deux sortes mwmu
Mﬂwmm wﬁumﬂmﬁ les unes et les autres oa.mmﬁm:.,wm MF OHMH MMM_“MAMMM:Q:
sent un sort différent. Seules les @smqm.iwmﬁ-&x mEMW mswow a téte (G
hua) retournent au Ciel, alors que, guidées par Ew O e dame
(mdu miiang), les trente dmes du corps @w:m: nmob S ote
le monde d’En-bas pour y a.m<oEH. des ancétres. | owp mes & e o
ne restent pas ensemble, mais se &%Qmmﬁ mm._wﬂ e nonde o
atiendant une prochaine réincarnation. @.Ssm i m:mw e o
le Pére céleste ordonne a celles @c“: a désignees de mm e e ses
tricur du moute (e nmg ?MMMMRMMWMMHM%%& M_MM:WS céleste (mé
Mﬁmﬁﬂ%mmaﬂmww%ﬁ”zﬂH vvww me,ozmma 4 naitre et, grice 4 la Qmﬁmsﬁ%ﬂ MM
wwmmo@mo céleste de son corps que represente ?.u Woa_om%.zw %omw mo o
son destin jusqu’a 'dge de douze ans. Homm)m_ %ﬁww o T e
les Tai Niia font la méme distinction entre ames .% la e o e
cotps®, mais ils décrivent _mﬁmﬁ @WMMM, MMUMWMMW mZ T ceme pout 16
différents. Pour le chamane tal ; 3  pour &
wmwammm tai nila Sieng Pheéng, il y a quatre-vingts mHBMWp MM _Moﬁﬂmm_ M@so
cinquante ames du front (litt. « no,ﬁ avant ») et qgw _M ames do la e
(litt. « de Parriere »). Quant aux dmes du corps, € O s
indéterminé et, aprés la mort, elles se ‘mrmﬁmumgr nonp i monce
%mm bas mais dans le Pays plat, ol elles repaissent %E.mm es EHMMH ;
a,mMBmcx ou de végétaux. Ce sont les Ames aaa_m HE%EHM MMM ¢ Mm%:.gmu
des ancétres. Elles résident au Ciel (et non pas dans 1¢ monde & Er b
e I’affirment les Tai Déng), mais elles viennen o monee
MNMDWMEB% pour manger la nourriture qu’on leur offre mﬁm EmMﬁoOM_&
leur est consacré. Les dmes du front, en H,,m<mbow9 Bﬁmﬂﬂ&os o“mmm
selon le schéma auquel adhérent les Ta1 Déng. Uﬁwm ce e N@,Samv
le roi du Ciel, qu’on appelie le « Grand O.oﬁm.ﬁ » (the : ,
gmﬂm@ ; & aux wBoum de se réincarner, mais il mmp.ﬁ désormais ow@oﬂ e
o gran %E,HB » (c’est ainsi qu’on le désigne mmEEmmeob& ¢t non p SN
M mﬂwﬂo .%%mmﬁm car ce sont ses fils Thén Lan (le « om_wﬁo mowno:_“mw ,_ww
Hﬂwn Pan (le “A céleste modeleur ») qui ‘sont chargés de faco

8. Robert, 1941 : 38-39. . o e,
Mc Dans le corps du texte (p. 38} comme dans son <0nm¢EEm.MH§nMoMW %wa_w muu
; i ’ ignifications possibles .

i otion de « corps » I'une des signif ns s du o- b
Wo_uwﬂrww_%ﬂ Mwmugﬂaﬁm tai dam, tai khéo et tai nila {qui, il est ﬁm,w Mﬁwwmm %%M et
MowwwmmmV .cn:m&ma plutdt, pour désigner les « Ames du oo%um » e vﬂ o e
Mwmaw Lorsqu’on entend, en lao, khuan coo, on comprend « dmes p

« nobles dmes ».

47




Yii df mi kéng

prototype céleste du corps du futur étre humain, les mé bao étant
assimilées non plus aux épouses du roi du Ciel mais & celles de ces
deux génies. Ce qu’il v a de commun dans les représentations propres
4 toutes ces ethnies, c’est 1’idée que les ames n’acceptent d’aller
s’incarner au Pays plat que parce qu’elles n’ont pas d’autre choix que
d’obéir. Cependant le roi du Ciel n’est pas un despote. Il les laisse
« démocratiquement » débattre ensemble de ce que sera fa durée de
leur séjour sur la Terre. Certaines, par flagornerie, choisissent une vie
longue mais la plupart font le choix contraire, car il est beaucoup plus
agréable de vivre au Ciel. Un consensus étant impossible a atteindre,
c’est toujours au roi du Ciel que revient la décision finale.
Malgré¢ la persistance de I’idée de réincarnation, une telle concep-
tion est trés différente de la doctrine de la metempsycose puisque
chaque groupe d’4mes qui anime un corps constitue une combinaison
médite et qu’aprés la mort d’un étre humain, rien ne subsiste de ce
qui constituait son individualité en tant que sujet. Ce qui transmigre,
désormais, ce sont des principes anonymes (les khuan) qui a chaque
incarnation, recomposent une nouvelle individualité. I en résulte
que la notion de salut perd toute signification. Le sujet étant promis
a la dissolution, I’idée qu’il existerait des bénéfices supramondaing
accessibles aprés la mort devient inconcevable. Corrélativement, le
sujet cesse d’étre moralement responsable de son destin dans I’au-deli
puisque seule la croyance en la persistance d’une forme quelconque
d’individualité aprés la mort est susceptible de donner un sens 2 la no-
tion dun bilan 4 établir entre les mérites gagnés et les fautes commises.
Alors que le sujet du bouddhisme coincide avec le sujet de 1’éthique,
celui qui se trouve mis en scéne dans les rites chamaniques® est un
sujet narcissique dont le destin est décidé depuis le monde d’En-haut
par un roi du Ciel avec lequel, depuis la rupture de la communication
entre Je monde des hommes et celui des #én, il est impossible d’entrer
directement en rapport. Certes, la morale subsiste, Elle est notamment
garantie par les ancétres, qui sont d’anciens khuan (ceux du corps) que
la perte de leur nature céleste semble avoir qualifiés pour remplir cette
fonction. Mais le respect des ancétres et la promptitude avec laquelle
les vivants se plient 4 leurs exigences lorsqu’ils se manifestent ont
pour unique objectif d’assurer, ou de rétablir, "harmonie familiale. Au
mieux, I’homme est, pour une trds faible part, responsable de son destin

50. Tout au long de cet ouvrage, i*appellerai « chamanique » tout rite dans leque] les
événcments qui sont censés survenir dans les mondes non humains sont explicitement
déerits. Il va de soi que cette définition a pour moi un sens purement opératoire, Elle a

pour seule fonction de distinguer les chamanes, qui sont des thérapeutes spécialisés, des
médiums qui interviennent dans le culie des genies territoriaux.
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i i it se hisser
i ici- En aucun cas, il ne sanrat [
lui de ses proches, ici-bas. au : : husset
Mmmwmmmom mBEgM (virtuellement supericure a celle des dieux) q
ccorde le bouddhisme dans I’échelle des étres. o Tno. Te boud-
: On aurait pu s’ attendre a ce que, dans la civilisation lao, e bone-
QEMEN combatte avec acharnement des oB%m.ﬁoaJ mwgo%“ @mmwm S o
: ; iln’ ien été, et sl sen
i nt strangéres. §’il n'en a nen cie, e
Mﬁmwwmwo&ﬁ %mso répression (du reste fort Mmmmaoawu NMMM__ ﬁWoE o
monarchie et de 1a hiérarchie bouddhique, ¢ est, m@.ﬂﬂ ! om_mm_ o 063
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Mom génies, qui est un culie public, a @c.@mamo_um mﬁﬁmﬁw T ion
facteur de quH.oo:oEmE de P’espace social, qu’au ooM T T o
bouddhique, dont le roi est le protecteur ,o_h..moa_.g tene wm n amcogc
anche, le ﬁmﬁvm_ des 4mes, qui st une cerémonie prive manu.m; pourvs
Mm Sﬁm signification politique, de sorte que HN %MMMOWHQ.:%@:@@P e
i ? i aux au
son de s’y opposer. Quan €5 T s
mﬁﬂ;ﬂﬂhﬁmww bien mowoaaommom que lors des oambmcowm NM_HWMMW 2
M%cEE@ est de procéder a un rite de rappel des ames au
e isati iné ines
?ﬂﬂﬁmwwmamm_ﬁ pas moins que la bouddhisation a @Mnmso %MMMM s
transformations dans la maniere dont on oObmm: les \«%amﬂu MH.& e
ratiques qui sont associées a cefte nofion. H mﬂ .Eo: 10 i,
Mamgr e e don mmbm H.M ngMMmM%@MMME_&EoEE charge ses
— Alors que dans les ries ¢ . L harge &3
énies mzﬁzm.mmm d’aller rechercher au Ciel les mEmm %ﬁw o?mw s
; fuies ou qui y sont retenues prisonniéres, a.msm m@m a.__“w %: proment
_MHO I’officiant invoque la protection des devaia et d’entites qu p
uddrigue a3 - la
cosmarﬁoﬂ”wﬁo qu'on a réduit le nombre des khuan a qoﬁmﬁﬁ%wxmac.
distinction entre Ames de la téte et ames du corps a obﬁ.ﬁﬂmﬂ%ﬂ Hocwoﬁm
Les ancétres ne sont plus congus comme des khuan ; 1ls
tsienés comme des « génies » (phi). e
amm_mzlomwmﬂw concilier la notion de khuan avec celle ao.wwﬁ%wmu Msbo
représente parfois les 4mes constitutives d’un étre WﬁBMM ormEo:BEw une
mmoommﬁos permanente d’entités qui certes remplisse N
wosomow distincte, mais connaissent le .BmEo.%Mﬁs %mes L e les
ntinuent A se réincarner ensemble de vie en vie. En SO % cedue o
wo ddhistes dénomment vinfidn est 1C1 assimilé au wnao_w mnr Tonde
wo: ité d’un groupe de khuan. Dans la langue courante, tou mm ommu<:m§
nmm khuan est utilisé, soit qu’il Qmmwmﬁmu au Ecﬂmr rwm WMMM %_,0)8.9 am
soit qu’il désigne, au singulier, le principe %Eﬁwo ms o
la réincarnation, et I’élision (trés fréquente ammum es .mmmmﬁﬁo ai) ce
marque du pluriel rend indiscernable la frontiere mw,w : Mommm&om X
2 i ont cepen s. Pa
ions. D’autres representations S st e
MMMMWWM&%@ moine Sathu Buncan, de Luang Phrabang, considérait q
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1’y a que trente et un khuan, qui correspondent aux trente et un premiers
akdra, et qu’au demier Fkara (qui est la téte) correspond le vinfidn, 11
affirmait qu’aprés la mort seul ce dernier transmigre, les khuan étant,
comme les parties du corps, condamnés & disparaitre dans le néant.

— Finalement, tout ce qui n’est pas purement bouddhiste étant
attribué idéologiquement au brahmanisme (sdsand phdm), 1’idée s’

un rite d’origine brahmanique, et, aujourd’hui encore, au Sud-Laos,
les spécialistes du s khuan sont fréquemment appelés phdm (sk./
p- brakmana, « brahmane »).

Ce qu’on peut conclure, me semble-t-il, de ceg quelques données,
c¢’est que le syncrétisme qui s’est 0péré au fil des sidcles entre la culture
indo-khmeére et 1’ancienne culture tai s’est plus souvent traduijt par une

_ Juxtaposition des notions et des croyances que par une véritable syn-
\ thése. On est frappé, sur le HE.H&Faooonmaﬂﬂocaiobmmmﬂ mm.m_:o_:

que des « personnes bien informdes 5 (des thérapeutes, des moines, des

lettrés) hésitent entre plusieurs interprétations divergentes d’une méme

notion, comine s’ils avaient a leur disposition plusieurs grilles de lecture
possibles de Teur AfﬁﬁEﬁH.@m.@%&imﬁ,_mﬁ.d%mmwmammm », la
« chamanique », etc.) entre lesquelles il serait vain de faire un choix.
On est également frappé de constater Ia conservation, dans nombre
de rituels, de thémes ou de notions dont les Lao eux-mémes semblent
avoir perdu la clé mais que les Tai non bouddhisé

de ces deux thémes.

'y aurait toutefois quelque naiveté 3 persister dans I’étonnement,
Selon une définition restée fameuse, que nous devons 4 R. H. hoi&
toute culture est « yn habit d’arlequin fait de pieces rapportées ¥ » ;

toute culture véhicule des notions hétérogenes, et bien souvent con-

tradictoires, sans que les principaux intéressés en aient la moindre
conscience parce que ce qui importe, pour 'usager d’une culture, c’est
- _ /

3. «aplanless hodge-podge, that thing of shreds and patches » (Lowie, 1920 - 441),

litt. «un hochepot [pot-pourri] désordonné, cette chose faite de pigces et de
morceaux ».
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